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LA LITURGIE ROMAINE DU MARIAGE

Etapes de son élaboration

- "Erupe de la liturgie romaine du mariage peut étre
abordée de deux points de vue différents : on peut
partir des livres actuels (Missel et Rituel) pour faire

I'analyse des rites et le commentaire des textes; on peut
se placer délibérément dans une perspeclive hislorique pour
rechercher et marquer les étapes de leur élaboration.

Si 'on a choisi ici la seconde méthode, c’est parce que
I’histoire seule peut metlre en relief I'imporlance relative
des rites, siluer chacun d’eux dans une perspective d’en-
semble. La méthode, appliquée & 1'Ordo missae, a permis
de dégager les structures de la messe, ou l'essentiel — sur-
fout dans la missa lecta — est si souvenl recouvert par
I'accessoire (par exemple dans les rites de lolfertoire).
Appliquée & 1’étude de 1'Ordo nuptial, elle doit nous rendre
le méme service. Nous constaterons en effet que le plan
canonique de la validité du contrat et le plan liturgique de
la célébration du mariage ne se recouvrent pas compléle-
ment; le danger serait alors de se contenter d'un mini-
misme liturgique sous prélexte que la validité des consen-
temenls est assurée.

Pour jalonner 1'histoire de 1'é¢laboration de la liturgie
romaine du mariage, notre étude va en marquer qualre
étapes : le mariage in Christo dans I'Eglise des trois pre-
miers siecles; la liturgie romaine de la Velatio nuplialis; le
mariange médiéval in facie ecclesiae; 1'Ordo du mariage dans
le Rituel romain de 1614.
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LLe mariage dans le Christ aux trois premiers siécles

Pour suivre 1'élaboration du Rituel chrétien du mariage,
il est indispensable d’évoquer au moins rapidement les
usages sociaux qui s’ imposaient a la célébration du mariage
a Rome au H° et au I11° sieécles. Les traditions romaines sont
en ce domaine a peu preés celles de tout le monde médi-
terranéen d’alors. Partout, en effet, aussi bien en Gréce, en
Egyple ou en Orient qu’da Rome, le mariage consiste essen-
liellement dans un consentement mutuel, sa célébration
comporte des étapes (fiancgailles et mariage), ses riles sont
avanl tout familiaux.

1. LE MARIAGE DANS LA RovmeE pu Bas-EMPIRE

a) La nature juridique du mariage dans le Droit romain.

Le mariage, a l'époque républicaine, s'accompagnait
presque loujours, au moins dans le palriciat, de la conventio
in manum qui faisait passer la femme sous la puissance du
mari ou du palerfamilias de celui-ci, et les historiens des
moeurs ont parfois confondu avee les rites du mariage pro-
prement dit les formes qui marquaient la conventio in
manum (confarreatio ou offrande solennelle par les époux
d'un gileau d'épeautre & Jupiter Capitolin en présence du
Pontifex Maximus et du Flamen dialis; coemplio ou vente
fictive de la jeune fille par son peére a l'époux; usus ou
cohabitation d'un an).

Mais, quelle qu’ait pu étre la législation matrimoniale
romaine & l'époque républicaine, il est certain qu’a 1'épo-
que impériale les juristes ont réussi & concentrer I'essence
du mariage dans le consentement réciproque des parties
c'est le consentement qui fail les jusles noces, affirme
Ulpien (1 228) en des formules qui figureront au Digesle
de Justinien : Nuptiae consensu contrahentium fiunt (35,
1, 10), nupliae non concubitus sed consensus facit (bo, 17,
30). Pour élre légitimement échangé, le consenltement re-
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' quiert seulement certaines conditions d'dige, d’acquiesce-
{ ment des parents, d'absence d’empéchement pour cause de
F parenté ou d'alliance,

i Il en va de méme des fiancailles (consentement portant
| « sur l'avenir), que le Droit romain des II° et 111° si¢cles dis-
f

|

lingue soigneusement du mariage, mais dont la valeur juri-
dique n’est, elle non plus, soumise & aucune solennité
suflicit nudus consensus ad constituenda sponsalia, déclare
encore Ulpien (Digeste, 21, 1, 4).

Affirmer qu’a 1'époque impériale 'essence des fiancailles
el du mariage doit étre cherchée dans le conseniement
mutuel et non dans des rites toujours facultatifs n’est pas
nier pour autant la place que tiennent ces rites dans les
mceurs du temps. Toute société entoure le mariage d'un
cérémonial traditionnel, d’'us et de coutumes qui sont la
manifestation de la place que tient la cellule familiale dans
la vie socialel. ‘
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b) Les riles des fiancailles et du mariage se présentaient de
la maniére suivante aux temps de Marc-Auréle ou de
Valérien?
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Les fiancailles étaient célébrées au cours d'un repas auquel
on invitait parenlts et amis. Elles consistaient essentielle-
| ment dans 'échange des promesses qui ont donné leur nom
A aux fiancailles : Spondesne? — Spondeo, d'ou les Sponsa-
lia®. Dans la plupart des cas, apres la conclusion de la pro-
messe mutuelle de mariage, le fiancé remettait & la jeune
[ille un anneau el lui donnait quelques présents qui prirent,
sous le Bas-Empire, la forme de véritables arrhes. A ces
deux rites s’ajouta, peut-étre vers le III° siecle, le baiser.

1. Sur les cérémonies nuptiales dans la France contemporaine, on
lira avee inlérdt Arnold van Gennep, Manuel du folklore frangais con-
lemporain, t. 1, Du berceau & la tombe, Paris, 1946, pp. 2206-649.

2. Nous résumons ici la présentation que font de ces rites R. Mgtz
dans La Consécration des vierges dans 1'Eglise romaine, Paris, 1954,
Appendice : Le rituel du Mariage, pp. 367 sq., et J. Carcoemvo, dans
Le vie quolidienne @ Rome au temps de U'IImpire, Paris, 1939,
pPp. 102 sq.

3. Promets-tu ? — Je promels. Dans le langage populaire francais,
on parle des accordailles et la fiancée est la promise, expressions
heaucoup plus proches de l'image évoquée par le mol lalin spon-
salia.
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A Rome |'anneau des fiancailles demeura en fer jusqu’'au
second siecle, bien qu’on portit depuis longtemps des
bagues en or. Il apparaissait ainsi comme le symbole du lien
(qui unit les fiancés et non comme le gage offert dans un
contrat. Ce sont les chrétiens qui, plus tard, en feront le
signe de la fidélité. Il était porté par la fiancée au quatrieme
doigt de la main gauche : c’est qu’a ce doigt, déclare Aulu-
Gelle (1 180), aboutit un nerf qui vient du coeur. Isidore de
Séville, & la fin du VI° siécle, affirmera qu’il ne s’agit pas
d’'un nerf, mais d'une veine! Quoi qu’il en soit, & Rome
l'anneau est le signe des fiancailles et non du mariage.

Les présents, arrhae sponsaliciae, sont un usage venu
d'Orient. Ils confirment la promesse du mariage et consti-
luent un véritable gage de la future union. Mais ils ne pren-
dront cette importance qu’au IV* siécle.

Quand au baiser, il recevra a 1'époque constantinienne
une veritable valeur juridique et il sera considéré comme
une demi-consommation du mariage. Dans la rupture éven-
tuelle des fiancailles, les juristes se demandent si elles ont
été conclues avee ou sans osculum.

Le mariage se déroulait en trois actes. Mais il y avait

d’abord un prologue : la véture de la fiancée.

La veille des noces au soir, la fiancée quittait sa robe de
jeune fille et revétait I'antique costume des femmes mariées,
la tunica recta (tunique sans ourlets), le cordon de laine &
double nceud (cingulum), le manteau ou palla safran et les
sandales de méme couleur. Le matin des noces, avant 1'arri-
vée du fiancé, elle ornait ses cheveux, divisés en six tresses,
d'une couronne de fleurs (myrte ou oranger), qu elle avait
cueillies elle-méme, puis elle se couvrait la téte d’une voile
de couleur orange, le flammeum, qui lui retombait sur les
épaules®. Le voile était le signe distinctif de la femme
mariée, si bien que l'expression nubere, c’est-d-dire se
voiler, devint synonyme de se marier : unde el nuptiae
dictae a capitis opertione, dit Festus dans son De verborum
significatu. Dans lous ces préparatifs, la future épouse élait

h. Le flammeum étail « jaune foncé a reflets rouges », selon
J. AnprE dans son livre, Etude sur les lermes de couleur dans la
langue latine, Paris, 1049, p. 134. Voir dans les Mélanges en U’hon-
neur de Monseigneur Andrieu, Strasbourg, 1956, 1'étude de R. Schn.-
1ing, Le votle de consécralion, p. hoS,
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aidée par la pronuba, femme mariée jouant un peu le role
de la demoiselle d’honneur.

Les rites nuptiaux se déroulaient en trois temps : le pre-
mier se situe le matin dans la maison paternelle de la jeune
fille. La pronuba présentait au fiancé et aux amis des deux
familles la fiancée parée; les aruspices donnaient leur avis
favorable (ce n’était plus qu'une simple formalité), puis
avait lieu la lecture du contrat, des tabulae nupliales, en
présence des témoins qui y apposaient leur signature ou
leur cachet. Venait ensuite, aprés I'échange des consente-
ments, Ubi tu Caius, ego Caia, la remise de la jeune fille &
son époux par la jonction des mains, dextrarum junctio. Ce
rite ne signifiait pas alors le don de leur personne que mari
et femme se font réciproquement et la promesse de fidélité
qui en résulte, mais l'acte par lequel le pére ou le tuteur
remettait au mari la jeune fille promise lors des fiancailles.
A 1l'époque qui nous occupe ce n’était plus le pere qui
accomplissait cette dextrarum junctio, mais la pronuba.
Suivail enfin l'offrande d'un sacrificé et le banquet des
noces.

Le second acle était constitué, dans la soirée, par le cor-
tétge nuptial, la deductio in domum mariti. On venail en
cortége chercher I'épouse & la maison paternelle pour la
conduire chez son époux, au milieu de cris et de chanls
licencieux. Deux garcons d’honneur la conduisaient par la
main, tandis qu’un troisieme marchait devant en portant
un flambeau orné d’aubépine. En arrivant & la maison, elle
était introduite dans la demeure de son époux. Ce lroisicme
acte comportait d’ailleurs tout un rituel : I'épouse devail
feindre quelque résistance; on la soulevait pour lui faire
franchir le seuil sans que son pied vienne a le toucher. Elle
entrait alors, suivie de trois de ses compagnes dont | une
portait son fuseau et les deux autres sa quenouille. Le mari
lui offrait 1’eau et le feu, la pronuba la conduisait au lit
nuptial et 1’époux lui Otait son manteau et dénouait le
cordon de son vétement pendant que tous se reliraient.

9. LE MARIAGE CHRETIEN

Il est indéniable que, lorsqu’'un Romain ou une Ro-
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maine devenaient chrétiens, ils n’avaient pas I'impression
de devoir rompre pour la célébration de leur mariage avec
tous les usages ancestraux. Ceux-ci exigeraient une purifica-
tion de toul élément spécifiquement idolitrique®, un frein a
la licence du cortége nuptial, mais tout le reste fournit le
cadre normal & cet échange des consentements dans lequel
I’Eglise catholique rejoint le Droit romain pour y voir
l'essence méme du mariage. Quand saint Ambroise dira
IF'acit conjugium pactio conjugalis, il fera écho aux grands
juristes du sieécle précédent. Aussi I’Epitre & Diognéte pou-
vait-elle affirmer : « Les chréliens se marient tout comme
les autres », tandis qu’Aristide et Arnobe insistent sur
I"'obéissance des chrétiens aux lois en ce domaine.

Mais, si le mariage chrétien est fondé sur le pacte conju-
gal, conformément a la loi, I’Eglise pourra préciser ses exi-
gences a l'intérieur méme des exigences légales : la loi ro-
maine acceple le divorce; 1'Eglise ne saurait admettre une
rupture du lien proclamé indissoluble par le Seigneur lui-
méme. De méme devait-elle demander comple a ses fideles
des mariages qu’ils contractaient en opposition aux regles
morales qu’elle imposait & lous ses membres. (C'est ainsi
que nous voyons, des l'dge apostolique, saint Paul inter-
venir et frapper d’anathéme un chrétien de Corinthe cou-
pable- de rapports incestueux. La meilleure maniére de
veiller & ce que les chrétiens ne se marient pas dans des
condilions périlleuses pour leur dme serait de soumettre
leur union au contrdle de 1'évéque : Ignace d’Antioche le
déclare dans sa letire & Polycarpe de Smyrne (ch. 5), mais
il ne semble pas qu’il faille y voir autre chose qu’un veeu,
De méme, si Tertullien peut témoigner pour I'Eglise mon-
taniste d 'une professio malrimonii,—annonce a la commu-
nauté du projet de mariage et autorisation accordée par
celle-ci, — le témoignage ne saurait s’étendre a la pratique
universelle de la Catholica. La permission de 1'évéque était
solllicitée dans le cas de mariages non ratifiés par la loi, tel
le mariage d'une patricienne et d'un affranchi ou d’un
esclave, ainsi que pour le mariage des clercs. De méme,

5. On renoncera évidemment au sacrifice et aussi parfois au cou-
ronnement en raison de son usage dans les cultes paiens (cf. TeEgr-
TuLLIEN, De Corona, 13, 4, et 14, 2).
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I'évéque avait-il a intervenir pour marier les orphelins qui
étaient confiés & sa garde.

Le mariage de deux chrétiens se déroule done, au HI° sié-
cle, dans le méme cadre familial que celui de deux paiens.
Aucune preuve ne peut éire fournie de l'exisience d une
bénédiction liturgique ou d’'une intervention sacerdotale
dans les rites nuptiaux. Et pourtant les fidéles n’ignorent
pas que 'acte qu’ils accomplissent est transfiguré de 1'inté-
rieur par leur baptéme : ils s'unissent dans le Christ, el leur
union est, selon l'enseignement de saint Paul, le signe
d’une union plus haute, celle du Christ et de 1'Eglise. De
cette conviction nous conservons le {émoignage émouvant
dans lel fragment de sarcophage de la villa Torlonia, ol les
époux, couronnés par le Christ, se donnent la main sur le
livre des évangiles, dans les fonds de coupe ou les époux
sont également couronnés par le Christ, tandis que les
grands martyrs romains PETrus, PauLus el ceux du milieu
du III° siécle Laurentius, Xysrus, Cyprianus, HipporLyrus
leur constituent une autre couronne protectrice, Le Christ,
couronnant les époux, présidant a la dextraraum junctio,
remplace la Junon pronuba des sarcophages et des fonds de
coupe paiens. Celte substitution nous atteste que, si les
cestes humains restent les mémes, tout est cependant placé
sur un aulre plan. Que cette bénédiction du Christ ail été
manifestée extérieurement par celle du peére de famille, de
I’évéque ou d’un prétre invité a la féte des noces, soil au
moment de la dextrarum junctio, soil a I'entrée des époux
dans la chambre nuptiale, nous en avons des témoignages
au IV sieécle, el ils peuvent s’enraciner dans une tradition
plus ancienne, dont la priére des Actes apocryphes de Tho-

“mas pour le mariage de la fille du roi d’Andropolis nous

apporterait un écho des le début du III° siécle, si nous
étions strs que leur auteur fait entendre la voix de la
Grande Eglise”.

C’est dans celte lumiere que la génération des marlyrs,
que le pere d’Origéne, que tant de foyers qui devaient sceller
dans le sang leur fidélité au Seigneur, ont vécu le mysiere

6. Diclionnaire d’archéologie chrétienne el de lilurgie, 1. X,
col. 1god el 1g24. ;

. Traduction anglaise du texte syriaque dans M. R. James, The
apocryphal New Testament, Oxford, 1953, pp. 368-369.
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chrétien de leurs noces, chanté par Tertullien dans son
traité Ad uxorem : |

I'réres et serviteurs d'un méme maitre, ne faisant qu un par la
chair et par l'esprit, pratiquant ensemble priéres, prostrations,
jeunes, se soutenant de leurs avis, de leurs exhortations, de leur
patience; ensemble & 1'assemblée, ensemble & la sainte Table,
ensemble dans |'épreuve, dans la persécution, dans la joie;
incapables de se rien cacher, de se fuir, de s’importuner; libres
pour la visite des malades, pour l'assistance des pauvies; sans
tourment pour l'aumodne, sans inquiétude pour le saint sacri-
fice, sans obstacle pour la ferveur quotidienne; ignorant les
signes de croix furtifs, les félicitations tremblantes, les béné-
dictions muettes; faisant assaut de psaumes et d’hymnes, riva-
lisant & qui chantera mieux les louanges du Seigneur : ravi
d’'un tel spectacle, le Christ envoie sa paix aux époux chréliens.
La ou ils sont tous les deux, le Christ est aussi®.

Ce n’est qu’apres la paix constantinienne que le mariage
dans le Christ va élre sanctifié par un véritable rite, par la
bénédiction liturgique de 1'Eglise.

I

La liturgie romaine de la Velatio nuptialis

lToute la préhistoire de la liturgie nuptiale nous laisse
deviner que c'est & partir des usages profanes. que vont
s ¢laborer les rites chrétiens du mariage. Selon les régions,
¢c'est tel ou tel acte, jusque-la purement familial, qui va
recevoir une signification chrétienne et élre sacralisé par
I'intervention sacerdotale : en Orient, le couronnement des
époux; en Gaule, en Espagne et dans les pays celliques, la
bénédiction dans la chambre nuptiale; & Rome el & Milan, la
velatio.

Saint Ambroise et le pape Sirice, a la fin du IV® siecle, y
font explicilement allusion, et saint Paulin de Nole, vers
403, décrit la cérémonie dans un épithalame composé pour

8. TerrTuLLien, Ad uxorem, 2, 8, 6-9, Corpus Chrislianorum, t. 1
p. 393.

?
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le mariage du fils de 1'évéque de Bénévent avec la fille de

I'évéque de Capoue : le rite a lieu & I'église; le pere du

| marié conduit les fiancés & l'autel et le pere de la jeune

femme donne la bénédiction nuptiale aux époux, dont la

'r téte, durant la pricre, est recouverte d’un voile (velum)?. 1

f n’esl pas question de la messe, mais celle-ci nous est attestée
A
:
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peu d’années plus tard par I'auteur du Praedestinatus, qui
est contemporain du pape Xyste I1I (432-440).

Au V¢ siecle, il ne semble pas qu'il y ait encore de formu-
laire fixe pour la bénédiction. Celui-ci apparaitra avec la
premicre collection de libelli missarum que 1’on a appelée le
sacramentaire léonien, puis avec le sacramenlaire gélasien
ct le sacramenltaire papal ou grégorien. Nous sommes alors
au VII® siecle, mais les textes d’archives utilisés peuvent
remonter beaucoup plus haut. Si la eritique inlerne ne
permel pas d'altribuer & saint Léon le Grand le formulaire
grégorien de la bénédiction nupliale, qui est passé dans le
Missel romain, comme on peut le faire, semble-t-il, pour
celut de la Velalio virginum, il est bien de la méme veine.

Sans enlrer ici dans 'analyse comparalive des texles an-
ciens, disons que la liturgie romaine du mariage a ¢élé
!/ recueillie tout entiére, sauf la Préface et le Hane igitur, dans
le Missel de saint Pie V, qui lui a seulement ajouté la béné-
diction finale. Mais, alors que le sacramentaire léonien don-
nait comme titre & son formulaire Incipit velatio nuptialis ',
déja dégradé au gélasien en Incipit actio nuptialis't, le
sacramendaire grégorien parle seulement des Oraliones ad
sponsas benedicendas'™ et le missel romain de Missa pro
sponso et sponsa. A 1'héritage antique et romain, dont le
Missel est dépositaire, viendra s’ajouter plus tard celui du
moyen fige el des pays francs qui nous a été transmis par le
Rituel.

K
:
| 3

q. iCarmen 25. Le marié est le lecteur Julien, le fulur évéque d k-
clane, qui sera I’adversaire de saint Augustin dans la querelle péla-
”i'E-l’.II'lL

10. Sacramentarium Veronense, mense seplembri, 31; ©édilion
Monvsere, pp. 139-140.

IT, R::-r;m 310, 3 Ha, édit. H. A. WiLson, The Gelasian Sacramen-
tary, Oxford, 1894, p. 265.

ra. Bdition H. A. ’W:Lsuﬁ, The Gregorian Sacramenlary under
Charles the Great, Londres, 1915, p. 121.
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1. LE FORMULAIRE NUPTIAL DU MISSEL

a) La Bénédiclion de 1’épouse.

La bénédiction nuptiale s’insére traditionnellement dans
la messe : Percomples canonem plenarium el dicis oralio-
nem dominicam, el sic cantas benedictionis orationem, pres-
crit le gélasien; antequam dicalur Pax Domini, précise le
grégorien, et non pas, comme le veut le Missel actuel, entre
le Pater et son embolisme. En fait, Ia bénédiction était
insérée au moment qui, dans les liturgies gallicanes, est
celui de la bénédiction solennelle de 1'évéque. Nos missels
francais demeurérent fidtles a celte rubrique jusqu au mi-
lieu du XIX° siécle, comme ils demeurerent fidéles a la
prescription anlique sic canfas : 1'oraison de la bénédiction
nupliale était chantée sous forme de préface, avec le dialo-
oue préliminaire, comme elle 1’est encore aujourd’hui a
Lyon et a Milan.

La bénédiction nuptliale appartient & un genre littéraire
liturgique parfailement connu, le plus solennel de la litur-
oie romaine : c¢’esl une prieére eucharistique précédée d'une
oraison de préparation, comme le sonl les priéres consécra-
toires de 1'évéque, du prétre et du diacre, celles du saint-
chréme et de 1'eau baptismale el la priére consécratoire de
la messe elle-méme (secréte, préface, canon). Le paralléle
esl surtout rigoureux avec le formulaire de la conséeration
des vierges, car dans les deux bénédiclions la prieére est
accompagnée de 'imposition du voile : velatio nuplialis,
velalio virginum.

Toule prieére consécratoire des personnes se développe en
trois temps : le célébrant commence par se tourner vers
Dieu, source de toule bénédiction, ordonnateur supréme du
monde et de ses hiérarchies, instituteur du sacerdoce, ins-
pirateur de la virginité consacrée, créateur du couple
humain; puis il demande au Seigneur de daigner bénir ses
serviteurs ou ses servantes ici présents; enfin il demande
que ceux ou celles qui recoivent la consécration divine fas-
sent resplendir dans leur personne les vertus de leur élat
de vie. |

Apres avoir pris contact avec le genre littéraire, il con-
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{ vient d’aborder de plus prés le document. Il concerne la
{ | scule épouse. La linale actuelle ul videant ambo esl une
i addition ultérieure qui apparait pour la premiére fois dans
]; le Pontifical de Mayence en gbo'. Est-ce & dire que la
|f femme soit seule & assumer des devoirs dans le mariage?
! Saint Jérome répond : Apud nos quod non licet feminis,
‘. aeque non licet viris; et eadem servitus pari conditione cen-
j}' setur'. Mais la femme, qui était au centre des rites fami-
: liaux de la Rome paienne, demeure au centre des rites chré-
-1 tiens : sa future maternité, & laquelle est ordonné le ma-

riage, est d’'une telle importance qu’elle a besoin d’étre
comme enveloppée de la priére maternelle de 1'Eglise. Le
texte présente successivement une théologie du mariage el
un portrait de 1'épouse chrétienne.

= e
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La théologie du mariage.

Le mariage vient de Diew : Dieu l'a voulu quand il a
créé ’homme A son image, quand il 1'a fait pour aimer.
Aussi a-t-il donné & 1'homme et a la femme une méme
nature (« os de mes os, chair de ma chair », dit Adam, en
saluant Eve pour la premiere fois), tout en les dotant d'une
mystérieuse complémentarité : ils sont faits pour l'unité
dans l'indissolubilité. La liturgie place ainsi la mariage
dans la perspective de la Genése qui sert de substrat & toule
théologie du mariage.

Le mariage est doté d’une bénédiction spéciale de Dieu,
A savoir la fécondité, bénédiction qui n’a été abolie ni par
le péché originel, ni par le déluge et que les patriarches se
sont transmis de génération en génération. Elle est attachée
4 Dinstitution matrimoniale elle-méme, mais le rite vient
I’'expliciter magnifiquement.

Enfin le mariage a recu sous la Loi nouvelle la supréme
conséeration : il est le signe de I'union du Christ et de
| 'Tolise. Cest 12 le caractére spécifique du mariage chré-
tien. C’est sa grandeur et, en méme temps, sa limite, car
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13. M. Hrrrore, De divinis officiis, édition Paris, 1610, col. 177.

4. Sainl Jerome, Leltre 77. A Oceanus sur la mort de Fabiola :
« Chez nous ce qui n’'est pas permis aux femmes ne l'est pas non
plus aux hommes; identique est la servitude, égal est aussi le
statut. » Edition J. Lapounr, t. IV, p. 42.
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il reste de l'ordre du signe, et, & ce titre, il est dépassé par
la virginité consacrée qui, en renoncant au mariage pour
s'unir au Christ, s’altache a la réalité méme dont le mariage
est le signe. Cette double relation du mariage et de la vir-
cginité au mystere des Noces du Christ et de 1'Eglise esl
aflirmée avee splendeur dans la priére consécraloire de la
Velatio virginum : il y a des dmes a la vocation plus
sublime, quae in viri ac mulieris copula fastidirent connu-
bium, concupiscerent sacramenlum, nec imilarentur quod
nuptiis agitur, sed diligerent quod nupliis praenotatur®.

Le portrait de U'épouse chrétienne.

Aprés avoir invoqué la bénédiclion divine sur 1'épouse
en termes trés proches de ceux de la consécration des vier-
ges, le préire, dans une prieére implorant pour la nouvelle
¢pouse les vertus qui lui seront nécessaires, fait le portrait
de celle qui, « fidéle et chaste, se marie dans le Christ ».

La liturgie, qui dans le canon de la messe a su utiliser
la terminologie sacrée du rituel paien de la Rome antique,
emprunte a nouveau ici les adjectifs que nous retrouvons
si souvent dans 'épigraphie romaine pour dire les qualilés
de 1'épouse et de la meére! : amica pacis, amabilis, casta,
castissima, fidelissima, innocens, piissima, pudica, sanc-
tissima, venerabilis, verecunda, mirae sapientiae, Deo ser-
viens... Telle est 1'émouvante litanie de la piété antique
envers I'épouse défunte. Ce sont les termes mémes de notre
bénédiction nuptiale. Mais plus encore que 1'épouse-type,
ce que I'Eglise présente & la jeune mariée, c'est le modéle
des épouses de U'Ancien Testament : Rachel amabilis viro
suo dont la Genese déclare qu’elle avait « belle tournure et

15. Sacramentarium Veronense, ¢édition MoniLsere, pp. 138-13g,
lexte repris intégralement dans le Pontifical romain, 1 : « Bien que
nul interdit n’amoindrisse 1’honneur du mariage et que la béné-
diction nuptiale n’ait pas cessé de sanctifier ce lien, il existe cepen-
dant des Ames plus hautes qui, dans le mariage, se détournant de
I'union conjugale, désirent ardemment la réalité divine qu’il repré-
sente ,el, s’écartant de ce qui s’y accomplit, s’attachent & ce qui y
esl symbolisé, »

16. D.A.C.L., t. X, col. 1954-1964 : « Amie de la paix, aimable,
chasle, trés chaste, trés fidéle, innocente, trés pieuse, pudique, trés
sainte, vénérable, réservée, d'une sagesse admirable, servante de
Dieu. » |
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') beau visage »; Rébecca, 1’ « avisée », qui obtint par ruse
I la bénédiction pour son fils; Sara, obéissante & Abraham,
1 qui vécul cent vingl-sept ans, c¢’est-a-dire trois générations,
*l I’dge parfait pour les sages d’Egypte.

| { Pour réaliser cet idéal, 1'épouse chrétienne devra se lenir

en garde conlre le démon : si saint que soit le mariage, il
est vécu a deux dans une chair blessée par le péché originel,
dans une nature déséquilibrée et il exige une grande vigi-
lance. 1l exige une forle discipline de vie et un contact
§ conslant avec le Seigneur par la priére et par la méditation
i de la Parole de Dieu.

| Si I'épouse vit au jour le jour le mystére chrétien de son
mariage, dans la modestie, la pudeur, 'amour et la paix,
dans les humbles tiches de 1'éducatlion de ses enfants, alors
elle aura droit au repos des élus et au céleste royaume. Les
noces du Christ et de 1'Eglise, vécues dans leur sacrement
humain, seront désormais sa joie et sa béatitude.

Tel s’offre & nous dans sa majestueuse structure, dans sa
profonde théologie, danssses harmoniques bibliques si évo-
f catrices, le formulaire essentiel de notre lilurgie nupliale.
ﬁ Les aulres formulaires n’ont pas la méme plénitude et nous
f;'-' n’en ferons pas le commentaire. On peut regretlter que la
|

Préface et le Hanc igitur des sacramentaires n’aient pas
trouvé place dans le Missel. La Préface, qui se trouvail
encore dans le Pontifical romain du XII° siecle el qui
demeura en usage en France jusqu’au XIX® si¢cle, prépare
admirablement la priére de bénédiction : par la fécondilé
du mariage, dil-elle, s’accroit la fécondité de UEglise, el
U'alliance de I’homme et de la femme, affermie par le joug
aimable de la concorde et de la paiz, sert a la multiplication
des fils d’adoplion™.

La bénédiction finale des époux n’appartient pas a I'an-
tique tradition romaine. Le sacramentaire grégorien 17i-
gnore totalement. Dans le gélasien, nous trouvons bien une
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17. Vere dignum el justum est, aequum et salutare, nos Libi sem-
per et ubique gratias agere, Domine sancle, Pater omnipolens,
aeterne Deus; qui foedera nupliarum blando concordiae jugo et
insolubili pacis vineulo nezuisti; ut multiplicandis adoptionum filtis,
sanctorum connubio, foecunditas pudica servaretur. Tua enim,
Domine, providentia, tua gratia, ineffabilibus modis utrumque dis-
pensas, ul quod generatio ad mundi edidit ornatum regeneralio ad
Iicclesiae perducat augmentum.
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priere de bénédiction, mais elle présente un formulaire tout
différent. 11 s’agit 14 d'un rite de renvoi des nouveaux
¢poux et son texte ne fait aucune allusion au veeu de lon-
gévité qui termine la priere actuelle du Missel. Celle-ci, ins-
pirée du livre de Tobie (Tob., g, 11), apparait pour la pre-
miere fois au XIII® siécle, en addition & un sacramentaire
de Fulda du X° siécle, et elle est d’origine hispano-wisigo-
thique. En Espagne, elle accompagnait le rite de la traditio
puellae, de la remise de 1'épouse & 1'époux par le prétre s,

b) Les Lectures.

Le Missel romain propose actuellement, comme épitre, le
texte de saint Paul aux Ephésiens (5, 22-33) sur le mystére
des noces du Christ et de I'Eglise dont les noces humaines
sont le signe, et, comme évangile, la déclaration du Sei-
gneur, en Matthieu 19, 3-6, sur 'unité fonci¢re du couple
réalisée dans 'union de 'homme et de la femme et 1'indis-
solubilité de cette union. Mais cetle fixalion ne varietur n’est
-pas anlérieure au missel de saint Pie V (1568), et 'influence
du Concile de Trente semble avoir été décisive sur ce choix
qui mel si bien en valeur la sacramentalité du mariage.

Les anciens lectionnaires offrent, au contraire, une assez
grande diversité. Pour épitre le comes de Wurtzburg et
celui d’Aleuin retiennent r Corinthiens 6, 15-20 : Ne savez-
vous pas que vos corps sont les membres du Christ?... Glo-
rifiez done Diew dans vos corps. C'est de beaucoup la péri-
cope la plus répandue au moyen dge, mais on lrouve aussi
un autre exirait de la méme épitre, 1 Corinthiens, 7, 32-35,
aflirmant la supériorité de la virginité sur le mariage. Des
celle époque apparait, d'une manieére sporadique toutefois,
le texte des Ephésiens, par exemple dans certains manus-
crits du Pontifical romain au XII® siecle . Comme évan-

18, El Sacramentlario de Vich (XI® siécle), édition de Dom Alejandro
Orivar, Madrid-Barcelone, 1953, p. 214. On notera la richesse de
I'Ordo nuptial de ce sacramentaire o1 se fondent la tradition romaine
¢l la Iradition hispanique. Le R. P, A. Hamman a donné une belle
traduction de la liturgie du mariage du Liber Ordinum wisigothique
dans son livre Priéres wuhmmhquﬂﬂ des premiers siécles, Paris,
1q1'-, pp. 255-208.

g. M. Anpriev, Le Ponlifical romain au XII® suéci‘.e Cité du Vati-
{ran, 1938, p. 260, manuscrits B et O.
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gile, notre texte actuel a toujours éié de beaucoup le plus
répandu, mais avant 1568 il commence d’ordinaire deux
versels plus haut, Matthieu, 19, 1-6. On trouve aussi réfé-
rence aux Noces de Cana (Jean, 2, 1-11) ou 2 la parole de
Jean-Bapliste : Celui qui a U'épouse est l'époux (Jean, 3,
27-29), ainsi qu’'a la parabole du festin nuptial (Matthieu, 22,
I-14).

Malgré cette diversité, nous sommes trés loin de la
richesse seripturaire dont débordent les liturgies d’Orient,
surtout celle des Coptes et plus encore celle des Arméniens
qui fail lire successivement, pour le rite du couronnement,
Genése, Ephésiens, Psaume 44, Matthieu, 19, 2-g9, puis,
lors de la déposition des couronnes, Osée, 1 Timothée, Jean

(Cana).

¢) Les Chants.

Les antiphonaires dits grégoriens du IX® si¢écle n’indi-
quent aucun texte chanté pour la messe de mariage, sans
doute parce que la messe de mariage n’appartenait pas a
la liturgie solennelle de 1'évéque ou des monastéres pour
laquelle ont été copiés les antiphonaires. Le formulaire de
la messe actuelle Deus Israé¢l apparait au XI® siécle et les
mélodies appartiennent au chant vieux-romain. Ce n’est
qu au XII° siécle qu'on rencontre pour la premieére fois une
mélodie de type grégorien pour ces textes®. Il s’agit done
d’une messe typiquement romaine, mais elle ne tarda pas
a se répandre hors de Rome, puisque nous la trouvons en
Espagne dans le sacramentaire de Vich, qui est antérieur a
1038. Ses emprunts au livre de Tobie et au psaume 127
mettent en valeur les plus beaux textes bibliques sur le
mariage. Celte messe ne sera pourtant universellement
recue qu'avec la promulgation du Missel de 1568. Au
moyen dge on ulilisa volontiers les chants de certaines
messes de tempore : Domine refugium factus. es (mardi de
la premiére semaine de Caréme), In voluntale tua (XXI°® di-
manche aprés la Pentecdte). En France la messe votive de
la Trinité était trés répandue comme messe de mariage.

-

s0. Dom M. Hucro, Le chanl vieux-romain. dans Sacris erudiri
1954, p. 10I1.
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2. LES RITES DE LA « VELATIO »

Comment se faisait la velatio, 1'acte matériel accompa-
gnant la priéere de bénédiction? — Les sacramenlaires
romains ne le disent pas, mais tous les anciens rituels
francais, anglais, espagnols le mentionnent. Le Rituel de
Belley de 1843 note encore : « Les nouveaux mariés se met-
front & genoux et pendant que deux personnes tiendront
sur leurs téltes un voile blanc qu’'on appelle poéle, le curé
é¢tendra sur eux la main droite et prononcera la bénédic-
tion. » Mais 'usage antique était certainement que le pré-
tre posit lui-méme le voile sur la téte de 'épouse, ainsi
qu en lémoigne encore le pontifical d’Arles au XIV* siécle :
T'unc wvelet eos sacerdos ila, virum super scapulas, puellam
super caput®. Ce sont les propres termes du sacramentaire
de Vich auxquels fait encore écho le bel Ordo nuptial actuel-
lemen!t en vigueur au dioceése de Tolede : Interim minister
velet serico velamine candido el purpureo, si commode
fieri possil, sponsi scapulas, sponsae vero caput®.

Les derniers siecles du moyen dage avaient trouvé une
fonction tout a fait imprévue a la velatio, celle de légili-
mer les enfants nés avant le mariage : on les placait sous
le voile avec leurs parents. Telle était encore la prescription
du Rituel de Meaux de 1645 %.

La wvelatio était suivie du baiser de paix, donné par le
prétre a 1'époux el transmis par celui-ci a son épouse : Ac-
cedat sponsus ad sacerdotem et accipiat ab eo pacem, deinde
del sponsus sponsae. Clericus vero accipiat pacem a sacer-
dote et det populo®. L'usage s’en étail conservé dans nos

21. MarTi:Nng, De anliquis ecclesiae rilibus, Anvers, 1763, I, g, 5,
Ordo 3 : « Alors le prétre voile les mariés ainsi, 1’homme sur les
¢paules, la jeune fille sur la téte. »

29, Appendix ad rituale romanum exr Manuali Toletano, Desclée,
1953, p. 6g : [Pendant que le prétre se retourne pour dire la priére
de bénédiction], « un ministre dépose un voile de soie blanc et
pourpre, si cela peul se faire commodement, sur les épaules de
I'époux et sur la téte de 1'épouse ». Le rite, encore en usage dans le
dioctse de Nancy, est étudié dans un excellent article de J. Cuoux,
Iine vieille coutume liturgique, le voile de Mariage, publié en 1951,
dans la Semaine religteuse de Nancy.

23. J.-B. Morin, La lilurgie meldoise du mariage, dans le Bullelin
«histoire et d’arl du diocése de Meaux, 1956, p. 3o2.

ah. Martiing, loe. cit.,, I, g, 5, Ordo 10,
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| liturgies francaises du XIX® siécle, comme en témoigne
i encore le Missel de Lucon de 1828.

r

Enfin, le préire donne la communion aux deux épous.
: Cette rubrique du gélasien a été heureusement gardée par
le Missel romain : Posquam sacerdos sumpserit sanguinem,
communicat sponsos. Il s’agit done d’une communion sem-

i blable & celle des nouveaux prétres dans la messe d’ordina-
!: tion, sans Confileor, ni Ecce Agnus Dei. Nolons l'impor-
| tance de la communion des époux a la messe de mariage,

non seulement parce que tout sacrement culmine dans
I’Eucharistie, mais parce que le mariage, selon l’'enseigne-
ment de saint Thomas, a une relation spéciale & 1'Eucha-
ristie, sacrement des noces du Christ el de 1'Eglise.

(est ainsi que, de 'épilre & la bénédiction nuptiale, de
la bénédiction a la communion, ce théeme des noces du
Christ et de I'Eglise se révele comme le théme central de
la liturgie nuptiale romaine, avec moins de lyrisme que la
liturgie syrienne d’Antioche qui, sur ce point, est inéga-
lée, mais avec une intention manifeste de nous inlroduire
par cette porte au cocur du mystére.

Tels sont les seuls rites de sanclifications du mariage que
I’Eglise romaine ait connus jusqu’a l'introduction en Italie
des usages franco-germaniques aux X°-XI° siécles. Le pape
Nicolas I les décrit ainsi dans sa célébre réponse aux Bul-
aares, écrite en 866 : 11 parle d’abord des fiancailles, qui
comportent I’expression du consentement de fuluro, la
subarrhatio ou tradition de 'anneau par le fiancé, la tra-
dition de la dot par document écrit, en présence de l[émoins,
mais, dans tous ces rites familiaux, 1'Eglise n’inlervient
pas. Ensuite, continue le pape, auf more aul aplo tempore
(ou bientdt ou en temps convenable) ambo ad nuptialia foe-
dera perducantur : ils sont amenés a I’église, ou ils présen-
tent leur offrande et recoivent avec le velamen coeleste la
bénédiction du prétre, a 1'exemple de nos premiers parents
qui recurent au Paradis la bénédiction de Dieu leur disant :
« Croissez et multipliez », et & I’exemple de Tobie, que 1I'E-
criture nous montre en priére avec sa femme avant de s'u-
nir a elle. Puis ils sortent de 1'église portant des couronnes
sur la téte. Mais, précise le texte, Velamen illud non susce-
pit qui ad secundas nuptias migrat; et, d’ailleurs, tous ces
rites ne sont pas essentiels au mariage et n’obligent pas
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sous peine de péché, surtout a 1'égard des pauvres : suffi-
cit secundum leges solus earum consensus =,
Arrivés @ la seconde moitié du IX® siécle, c’est-a-dire a

b |

la veille de la substitution d’une liturgie franco-romaine a
'antique liturgie de la Cité papale, nous devons constater :

que I'Eglise romaine n’intervient pas sur le plan litur-
gique dans I'échange des consentements qui constitue & ses
yeux l'essentiel du mariage;

qu’elle invite ses fidéles & venir recevoir a 1'église la béné-
diction nuptiale, qu’elle rattache au rite familial de la
velatio capilis et & la bénédiction divine accordée au pre-
mier couple humain d’apres la Genése, mais qu’elle ne
I'impose qu’aux clercs;

qu’elle invile & sceller cette union dans la communion au
Corps et au Sang du Seigneur;

que les secondes noces, image tres imparfaite de 1'union
du Christ et de I'Eglise, ne sauraient prétendre & la béné-
diction nupliale et que, pour cette raison, elles ne compor-
tent pas de célébration liturgique *.

2b. Ad consulla Bulgarorum, P.L., 119, col. g79. A. ViLLiers, dans
son livre sur Les Sacremendts, Paris, 1931, en reproduit le texte p. 341
avec la traduclion suivanlte : « Nous allons nous efforcer de vous
montrer les usages que la sainte Eglise romaine a recus de 1’an-
tiquilé et qu’elle observe encore aujourd’hui en ces mariages. Nos
fideles, soit hommes soil femmes, ne porlent pas sur la téte, quand
ils contractent mariage, une couronne d’or, d’argent, ou d'un métal
quelconque. Mais apreés les fiancailles, qui sont la promesse de 1'union
future, et qui sont célébrées avec le consentement des deux parties
el de ceux gqui ont autorité sur eux, apreés que le fiancé a passé au
doigt de sa fiancée, comme & titre d’arrhes, l'anneau qu’il lui a
donné, en présence des témoins invilés par les deux parties, la dot
convenue avec un écrit qui en contient la convention, bientdt, ou
bien au temps convenable, afin qu’on ne présume pas que ces pactes
ont é1é faits avant le temps fixé par la loi, tous deux sont amendés au
mariage lui-méme. Tout d’abord, on les conduit dans 1’'église avec les
offrandes qu’ils doivent présenter & Dieu par la main du prétre, et
ainsi ils recoivent la bénédiction et le voile céleste, selon ce qui se
passa a l'origine, quand Dieu placa le premier couple dans le paradis
lerrestre, et qu’il le bénit en disant : Croissez et multipliez... Mais ce
voile, ceux-12 ne le recoivent pas qui céléebrent leurs secondes noces.
Puis, en sortant de 1'église, ils portent sur la téte des couronnes
qu’on a coutume de garder dans l'église. Et c’est aprés ces fétes nup-
tiales qu’on leur permet de commencer la vie commune. »

26. La liturgie hispanique, par conlre, connail un Ordo pour la
Secunda conjugalis velalio. Dom FeroriN, Le LibBer OmrRpinum wisi-
golhique, Paris, 1904, col. f2.
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111

Le mariage médiéval in facie ecclesiae

C’est hors de Rome, dans les pays francs, que nous allons
voir naitre, du IX® au XII® siecles, les rites qui sont actuel-
lement ceux du Rituel romain, et qui constituent aux yeux
de I'Eglise 1'Ordo matrimonii. L’histoire de leur élabo-
ration inléresse encore davantage le Droit que la Liturgie;
elle a ¢été magistralement démélée par Dom Ritzer dans
son étude sur les formes, rites, coutumes religieuses
dans les Eglises chrétiennes des dixz premicres siécles qui
doit paraitre en Allemagne®. Nous ne pouvons que résu-
mer a grands traits ses chapilres sur le mariage en Gaule
depuis les Carolingiens et sur l'apparition et la diffusion
des « Ordines ad facienda sponsalia ». Dom Ritzer distingue
deux étapes principales :

Auz IX°® et X° siecles le prétre est amené a s’occuper des
formalilés civiles du mariage, sans pour aulant faire encore
de ces rites familiaux des actes liturgiques. Cette inlerven-
tion se réalise sous l'influence de I’évolution du Droit, fonc-
tion elle-méme de l'étal des meeurs qui a suivi la mort de
Charlemagne. C’est une époque de décomposition, danar-
chie sociale, désolée par les guerres fratricides et les luftes
familiales. L’instilution matrimoniale en est la viclime
encore plus que 1'Etat. Les rapts de femmes ne se comptent
plus. L’Eglise réagit en exigeant le caractére public du
mariage pour assurer la liberté du consentement de 1'é-
pouse. Elle insiste d’abord pour que les époux recoivent la
bénédiction nuptiale, puis les synodes et les capitulaires
imposent une enquéte faite par le prétre préalablement au
mariage. C'est en vue du méme objeclif que la collection
canonique des faux-isidoriens, datant de 845, va contribuer
de toute son influence & faire passer les formalilés civiles
du mariage au for ecclésiastique.

Aua XI° et XII° siécles le renouveaun théologique el cano-
nique issu de la scolastique remel en discussion la nature

27. Dom Korbinian Rirzer, Eheschliessung, formen, riten und reli-
gidises brauchtum der eheschliessung in den Christlichen kirchen des
ersten jahrlausends, Munich, 1951, 316 pages dactylographides.
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méme du mariage - alors que les scolastiques (Yves de Char-
tres, Pierre Lombard), & la suite du Droit romain, font
consister le mariage uniquement dans le consentement, au
point de déprécier (au moins théoriquement) toutes les for-
malités el méme la publicité de l'acte, Gratien ({ avant
1179) accorde a la bénédiction nuptiale une valeur sacra-
mentelle, Ce point de vue sera encore soulenu aux XVI® et
AVII® siecles dans les rituels anglais. Toutes ces tendances
théologiques et canoniques ont joué un trés grand role par
leur opposition méme sur la formation ultérieure du rituel
nuptial en Oecident.

('est en Normandie que va apparaitre un rite nouveau
dans lequel le prétre interviendra liturgiquement, mais en
dehors de 1'église. Et la premiére forme de ce rite nouveau
n'esl autre que le vieux rite gallo-celte de la bénédiction in
thalamo conservé dans les livres liturgiques anglais et passé
en Normandie sous Guillaume le Conquérant. L antique
bénédiction nuptiale de la Gaule mérovingienne reparait
ainsi apres trois siecles : la bénédiction in thalamo a lieu
le soir des noces dans la nouvelle demeure des époux; le
prétre bénit les époux eux-mémes, ainsi que la chambre
nuptiale et I'anneau de mariage, méme si le jeune couple
n'a pas recu le matin la bénédiction intra missam.

Mais bientdt, dans cette méme Normandie qui est le pays
iraditionnel du Droit, on tiendra & entourer de toutes les
garanties canoniques l'engagement des époux. Comme la
bénédiction dans la chambre nuptiale aura vite élé jugée
inconvenante au milieu des réjouissances du festin et insuf-
fisanle pour garantir la publicité des noces, on trouvera tout
nalurel de rattacher la bénédiction des époux a 1'échange
des consentements. Pour lui conférer le maximum de publi-
cité, 1'acte aura lieu non plus & la maison de la fiancée,
mais & la face de la maison de Dieu, a la porle de 1'église.
('est au sens maltériel qu’il faut d’abord comprendre
I'expression in facie ecclesiae,

Les deux plus anciens Ordines de mariage in facie eccle-
siae sont tirés d'un Missel de Rennes et d’'un Pontifical a
I'usage de 1'abbaye normande de Lire®., Voici le texte du
Missel de Rennes (début du XII° siecle) :

28. Marting, loc. cil., I, 9, 5, Ordo 2 (Rennes) et Ordo 5 (Lire).
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Ordo pour bénir U'époux et l'épouse

Que d’abord le prétre vienne devant la porte de 1'église,
vétu de l'aube et de l'étole avec l'eau bénile. Ayant aspergé
les époux, il les interrogera avec sagesse pour savoir s'ils veu-
lent s'épouser conformément a la loi; il s’'informera s’ils ne
sont pas parents, et il leur enseignera comment 1ls doivent
vivre ensemble dans le Seigneur.

Aprés cela, qu’il dise aux parents, selon la coutume, de don-
ner leur fille a I’époux et & celui-ci de lui donner sa dot, dont
il fera lire 1'écrit en présence de tous les assistants; qu’il la
lui fasse aussi épouser avec un anneau bénit au nom de la
Sainte Trinité, qu’il lui mettra & la main droite et lui fasse don
de quelques piéces d’or ou d’argent selon ses moyens. Qu’en-
suite le prétre fasse la bénédiction qui est marquée dans les
livres.

Celle-ci étant achevée, ils entreront dans 1'église et il com-
mencera la messe. Or 1'époux et 1'épouse porteront des cierges
allumés en leurs mains. Pendant la messe ils en feront 1 of-
frande a l'offertoire. Avant que l'on dise Pax Domini, ils se
mettront sous un voile selon la coutume; la, ils recevront la
bénédiction nuptiale. A la fin 1'époux recevra la paix du pré-
tre et il la donnera & son épouse =,

Comme on le conslate aisément, nous trouvons la, entie-
rement conslilué, I'ensemble des rites qui devaient passer
dans le Rituel romain de 1614. Ces rites : échange des
consenlements, remise de 'anneau et des pi¢ces de monnaie,
dotation devant témoins, ne sont rien d’autre que [l'ancien
rituel familial des fiancailles. Les sponsalia de futuro sont
devenues sponsalia de praesenti; seule la dextrarum junctio
appartient spécifiquement a 'antique tradition du mariage.
On s’étonne parfois de ce que la liturgie romaine n’ait pas
de rituel des fiancailles, mais c’est tout simplement parce
que les rites de fiancgailles sont devenus ceux du mariage.
Dans le rite byzantin, qui a subi l'influence juridique de
1’Occident, mais en conservant davantage la structure de ses
riles (au prix parfois d’un formalisme assez choquant pour
nous), la distinction de 1'office des fiancailles (ou de l'an-
neau) et de l’office du mariage (ou du couronnement) esl

29. La traduction est celle de Dom Cuarpon, dans son Hisloire des
Sacrements, Paris, 1745. |
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restée si marquée que, a la fin du premier, les fiancés se
relirent vers la porte et que le prétre va les y chercher a
nouveau aussitot pour les réintroduire dans 1'église et faire
le mariage

Si les formalilés juridiques du contrat de mariage ont
recu la sanection liturgique, 1'usage maintiendra longtemps
le primat de la bénédiction nuptiale dans la célébration du
mariage : ¢’est au pied de 'autel, infer missarum solemnia,
(que le prélre impose le voile & 1'épouse, c’est & la porte de
I'église, ante valvas ecclesiae, qu’il regoil leurs engage-
ments, et cerlaines églises médiévales possédaient un porche
spécial pour les épousailles®. C'est dans le cours du
XVII® siecle que s’est opérée en France l'introduction pro-
oressive dans 1'église des rites célébrés d’abord a 1'extérieur,
mais dés 1614 le Rituel romain avail déja placé a 'intérieur
de 1'édifice tout le déroulement de son Rilus celebrandi
malrimoniit sacramentum.

&)
Le mariage selon le Rituel de 1614

Le Rituel romain de 1614 a codifié I'essentiel de 1'Ordo
médiéval des sponsalia i la face de 1'église. Iin faisant de la
présence du prétre & 'échange des consentements une ques-
tion de validité pour le mariage, le Concile de Trente (1563),
puis le Décret Ne {emere (rgo7) ont donné a la célébration
liturgique des sponsalia une valeur universelle.

Le Rituel a voulu codifier en quelque sorte les usages des
diverses régions pour les proposer 4 l'ensemble de I'Eglise
latine. Ce faisant, il les a réduits & une sorte de dénomi-
nateur commun exirémement squeleftique. 11 n’a pas man-
qué cependant de respecter la prescription du Concile de
Trente qui, aprés avoir fait sienne la formule Ego conjugo
vos in malrimonium, déclare qu’on pourra se servir d’au-
[res termes, suivant l'usage recu en d’autres pays, et affirme
explicitement que si, oulre les choses qui viennent d’étre
prescriles, il y a encore en d’aulres pays quelques autres
cérémonies el louables coutumes a ce sujel qui soit en usage,

30. MarTiNg, ibid., Ordo 6 (Autun).
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le Saint Concile souhaite tout a fait qu’'on les garde et qu'on
les observe entierement®. Cette légitimité des usages litur-
giques locaux a été confirmée par le Code de Droit canon
(c. 1100), et le Rituel romain déclare toujours : Ceterum
sicubi aliae laudabiles consuetudines et caeremoniae in cele-
brando matrimonii sacramento adhibentur, eas convenil
retineri *. |

Alors que d’autres pays, comme 1'Espagne (Manuale Tole-
tanum), 1’Allemagne (Collectio Rituum), la Belgique, 1’An-
oleterre ont usé de cette faculté, la France, en revenant a la
liturgie romaine au milieu du siécle dernier, a sacrifié péle-
méle les moins défendables des innovations du XVIII® siecle
et les traditions les plus vénérables de son passé religieux.
Nous voudrions illustrer par I'évocation rapide de nos an-
ciens usages le commentaire qu’il nous reste a faire de
’Ordo des sponsalia du Rituel romain.

L’entrée a l'église.

Au début de la célébration, les époux sont ante altare
genuflexos, devant 'autel, mais non dans le sanctuaire. Le
Manuel de Toléde a conservé la possibilité de 1'échange des
consentements en présence du prétre, mais en dehors de
I'église : quand les époux viendront recevoir la bénédiction
nuptiale, le prétre les accueillera ante fores ecclesiae : c¢’est
la qu’il bénira les piéces de monnaie, puis les deux anneaux,
dont il mettra I'un au doigt de l'époux, celui-ci passant
I’autre au doigt de sa femme. Enfin, le préire, apprehendens
manum dexleram ulriusque conjugis, les introduira dans
I'église au chant du psaume 127 Beali omnes et, quand ils
seront arrivés devant 'autel, il leur donnera une premiere
hénédiction. Cette procession d’entrée liturgique des époux,
conduits par le prétre, précédés des clercs portant la croix,
revét une autre splendeur que l’entrée du cortége nuplial
derriere le suisse!

L’échange des consentements el la jonction des mains.

Le Rituel romain n’a retenu qu'une seule question,

31. Concilium Tridentinum, Sessio 24, c. 1.
32. Rituale romanum, ¢édilion rgb2, Tit, 8, c. 2, n® 6,
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adressée successivement aux deux époux, leur réponse mo-
nosyllabique, puis, sur l'invitalion que leur fait le préire de
se donner la main droite, la formule Ego conjungo vos,
suivie d une aspersion d'eau bénite. La formule £go con-
jungo vos a été proposée par le Concile de Trente, mais elle
apparait, ici ou la, des le XIV® siécle, par exemple &
Rouen ®, L’aspersion d’eau bénile qui suit ne semble pas
des plus heureuses. Au début, elle avait lieu a '1'entrée de
I'église (Auxerre, X1V siécle), ou elle était accompagnée
parfois de l'encensement des époux (Paris, XV°® siecle) .

Dans les Rituels médiévaux 1'échange des conseniements
comportait des formulaires plus développés et plus expli-
ciles de la part de ceux qui s’engageaient, tel celui de Chi-
lons dans lequel le prétre fait répéter & 1'époux la phrase
suivanie : Je N prens N qui cy est a femme el a épouse, el
lui promels que bonne foy el loyauté je luy tiendray: saine
et enferme (infirme, malade) la garderay, et pour nulle
autre lant qu’elle vivra ne la changeray. La formule est
ensuite reprise pour la femme.

Pour la deztraram junctio, parfois le prétre mettait lui-
méme la main droile de 1'un dans celle de l'autre, en
disant : Jean, je vous donne Marie; Marie, je vous donne
Jean®; ou bien c¢’élait les époux qui prenaient & nouveau
la parole : Moi, Jean, je donne a toi, Marie, mon corps en
loyal mari; Moi, Marie, je donne a toi, Jean, mon corps en
loyale femme; et 1'époux de conclure : Je le crois®®. La
formule sacerdotale accompagnant la jonction des mains
est, la plupart du temps, déprécative : Deus Abraham, Deus
Isaac, Deus Jacob, ipse vos conjungal, impleatque benedic-
tionem suam in vobis®. Parfois, tout simplement, c’est,
comme a Limoges, le rappel de la parole du Seigneur
Quod Deus conjunxit homo non separet.

La bénédiction de U'anneaun.

L’anneau nuptial est d origine germanique. Avant l'in-

33. Manting, ibid., Ordo .

34. MantiNg, ibid., Ordo 10.

35. Manrtine, ibid., Ordo g (Amiens),
36. Manrtine, ibid., Orvdo 12 (Limoges).

37. Marring, ibid., Ordo 1o (Paris).
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troduction des wusages franco-germaniques en Ilalie au
XI° siecle, Rome n’a jamais connu d’autre anneau que celui
des fiancailles®, mais, en Pays francs, on lui altribua, &
partir du IX® sieécle, une importance trés grande dans le rile
nuptial lui-méme. 1I apparait tel dans le récit (qui nous a été
transmis du mariage de Judith, fille de Charles le Chauve,
avec Edrevulf, roi des Anglais, en 856, sous la présidence
d’'Hinecmar de Reims : « Regois, dit I'archevéque, 1'anneau,
symbole de la fidélité et de ' amour, et lien de l'union con-
jugale, alin que 'homme ne sépare pas ce qu’a uni le Dieu
qui vil et régne dans tous les siecles des siecles®. » Ce rite
a trouvé place dans le Ponlifical romain du XII® siécle .

Dans le Rituel romain, conformément & 1'usage ancien,
un seul anneau recoit la bénédiction sacerdotale, celui de
I'épouse, puis le mari le passe au doigt de sa femme el le
prétre trace sur eux le signe de la croix. Les rituels du
moyen dge nous onl gardé de multiples formules, mises sur
les levres de 1'époux, quand il passe l'anneau au doigt de
son épouse. On les trouvera dans Marténe : N. diles aprés
moy. Ad pollium (au pouce) : Par cet annel I’Eglise enjoint.
Ad indicem (a 'index) : Que nos deux cueurs en ung soient
joinls. Ad medium (au majeur) : Par vray amour et loyale
foy. Ad medium : Pourlant je te mets en ce doy*. L'Ordo
meldois de 1546 ajoute : L’épouse peut ensuile le déplacer
s’il lui plait **. La remise de 'anneau était presque loujours
accompagnée de la bénédiction et de la remise par I'époux
a sa femme de pitces de monnaie, les « treize deniers », ou
le « treizain ». L’époux déclarait alors : N. de cel anneau le
espouse, el de mes biens te doue (dote) et de mon corps te
honore*, ou une formule équivalente.

Actuellement 1’Ordo de Toléde el le Rituel allemand pré-
voient la bénédiction de deux anneaux. En Allemagne, les
deux époux se le passent mutuellement au doigt. En Espa-
ane, le prétre met au doigt celui de I'époux; celui-ci passe

38. R. Merz, La Consécration des vierges dans lU'Eglise romaine,
Paris, 1954, p. 399. s

39. Capitularia requm francorum, cité par R. Merz, ibid., p. 390.

hy. M. Anxprieu, Le Pontifical romain au Moyen-Age, loc. cil.,
p. 26o.

hi. Manting, ibid., Ordo 13 (Reims).

f2. J.-B. MoLin, loec. cit., p. 299.

43. Manting, ibid., Ordo 11 (Chdlons).
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I"autre anneau au doigt de son épouse en disant : De cet
anneau je t' épouse et me donne en loyal mariage. Celle-ci
répond : Je le recois.

Les riles de conclusion.

Au Riltuel romain nous avons une simple formule ad
complendum. On pourrait souhailer que, si la messe ne doit
pas suivre, il soit toujours permis d’ometire ce formulaire
et de lui substituer un vrai rite de bénédiction des époux.
L’idéal serait I'extension universelle de I'indult que vient
d’obtenir le dioctse de Poiliers, autorisant le prétre a don-
ner la bénédiction nuptiale en dehors de la messe, quand
les circonslances me permetlent pas la célébration de la
messe . L'usage de la velatio nuptialis extra missam étail
d ailleurs fréquent en France aulrefois. Le Rituel de Belley
de 1828 en donne encore la rubrique.

Tous les anciens rituels francais el bon nombre de rituels
contemporains possédent en plus un formulaire de béné-
diction a la fin de I'Ordo méme des sponsalia. Celui du
Rituel de Malines compose un ensemble assez long : deux
oraisons, suivies du psaume 127 ou du psaume 124, si l'dge
des époux ne permet pas de leur souhaiter la fécondité, puis
de deux aulres oraisons et d’une triple bénédiction; le
Rituel allemand donne le psaume 127 suivi d’'une oraison
el de la triple bénédiction que voici :

Que le Dieu tout-puissant vous bénisse par son Verbe, la
Parole de sa bouche, et qu’il unisse vos cceurs par. le lien
indissoluble d’'un pur amour. Amen.

Soyez bénis dans vos enfants, et I’'amour que vous répandrez
sur eux, qu’'ils vous le rendent au centuple. Amen.

Que la paix du Christ habite toujours dans vos cceurs et
dans votre demeure. Puissent de vrais amis se tenir a vos cHiés
dans vos joies et dans vos peines.

Que celui qui est dans la détresse trouve prés de vous sou-
tien et réconfort, et que la bénédiction promise aux miséri-
cordieux se répande largement sur votre maison. Amen.

44. Indult accordé en date du 5 janvier 1g57.
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Que volre travail soit béni; que son fruit vous soit gardé.
Que les soucis ne vous accablent pas. Que le désir des
biens terrestres ne vous égare pas; mais que volre cceur, tou-
jours, se porte vers les trésors qui durent pour la vie éter-
nelle. Amen.

Que le Seigneur vous conduise au sommet de 1'dge et vous
accorde les moissons de la vie.

Et aprés que vous aurez fidélement travaillé pour son

Royaume, qu’il vous prenne avec lui dans sa splendeur éter-
nelle. Amen.

Par Notre-Seigneur Jésus-Christ son Fils qui vit et régne
avec lui dans l'unité du Saint-Esprit, dans les sidécles des
siecles! Amen.

Allez en paix et que le Seigneur soil avec vous., Amen 5,

* %k

Au terme de cel exposé, peul-éire convient-il de meltre
en relief trois idées qui semblent s’en dégager, et qui sonl
ires importantes du poinlt de vue pastoral :

Si tout le sacramentalisme chrélien est enraciné dans la
réalité naturelle : Initiation chrétienne (bain — onction —
repas), Eucharistie, Onction des malades, & plus forte raison
cela est-il vrai de la réalité humaine fondamentale que
demeure le Mariage élevé a 1'état de sacrement. Il est done
normal que les riles du mariage chrélien soient profondé-
ment marqués par les usages familiaux qui accompagnent
dans les différents pays la célébration des noces.

C’est le consentement échangé selon la forme canonique
qui fait le sacrement et, a ce titre, le role sacramentel des
époux est premier; mais la bénédiction divine attachée au
sacrement doit s’expliciter dans la bénédiction nuptiale
donnée par le préire, un peu comme l'onction chrismale
(qui suit le baptéme d’eau explicite la prise de possession du
catéchumene par 1'Esprit de Dieu. La bénédiction nupliale
s’achéve normalement dans la communion eucharistique.

45. Collectio Rituum ad instar appendicis Rilualis romant pro
omnibus Germaniae diocesibus a Sancla Sede approbata, Ratlis-
bonne, 1gdo, p. gd.
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Pas plus pour la célébration du mariage que pour celle des
autres sacrements, nous ne devons nous conlenler dun
minimisme soucieux de la seule validité du rite. La aussi
sont valables les affirmations du Décret Mazima Redemp-
fitonis sur la valeur sacramentelle de la célébration litur-
gique.

De 1'épilre de la messe au formulaire de la bénédiction
nuptiale et au rite méme de la communion, le mystére des
noces du Christ et de I'Eglise esl sans cesse proposé aux
époux comme l'antitype de leurs noces humaines. Une
authentique pastorale du mariage saura s’en. inspirer pour
y faire découvrir aux époux chrétiens la grandeur perma-
nente de leur union et le modele qu’elle doit reproduire
¢'est toute leur vie qui est signe de I'amour du Christ pour
son peuple. Partout ot un foyer chrétien est venu s’insérer
dans un milieu de vie, on doit deviner que le Christ a aimé
I'Eglise et s’est livré pour elle.

Pierre JouneL.



