LE MARIAGE : UNE VOCATION

Rappelons dans quelles conditions le Synode est appelé &
mener une réflexion sur le mariage' ; dans lintroduction au
questionnaire rédigé par les Quatre Eglises (Confession d’Augs-
bourg, Evangélique Luthérienne de France, Réformée de
France, Réformée d’Alsace et de Lorraine), relevons ceci :

« La fagon dont est vécu le mariage varie considérable-
ment avec Pévolution de la sociéré, de la psychologie, de
la science et des meewrs. Si le but du mariage demenre
aussi bien la relation vivante entre les dewx conjoints, que
la procréation des enfants, il Wen est pas moins vrai que
nous vivons dans ces domaines de profonds et vapides chan-
gements.

Partont se développent aujonrd’hui des groupes de ré-
flexion, de consultation et & emtraide ; comme chrétiens, en
effet, nous ne saurions recevoir Ubéritage du passé ou nous
avemimrer vers des perspectives d'avenir, sans chercher d
savoir comment la Parole de Dieu éclaire la réalité ».

Le motif premier de notre étude est donc de confronter la
Parole de Dieu sur le mariage 2 1'évolution de la société et
des mceurs ; nous reviendrons sur ce motif.

Mais nous ne pouvons oublier que notre étude se poursuit
dans un contexte cecuménique : 2 la suite des voeux du Concile,
I'Eglise catholique romaine s'interroge sur la validité des
mariages contractés par un catholique au sein de nos Eglises ;

ceci donne 4 notre réflexion un caractére d’urgence; il ne
s'agit pas dun débat académique, il peut avoir des consé-

.1. Rapport présenté au Synode de la XII* circonscription de
I'Eglise Réformée de France (Villefranche-sur-Sadne, 11-13 novem-
bre 1966).
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quences pratiques. Cependant il ne faudrait pas, a cause de
ce contexte, infléchir nos conclusions en tenant compte de
la doctrine catholique actuelle; certes nous devons écouter
les questions que cette Eglise nous pose, mais ce contexte ne
doit pas peser de manitre indue sur notre disponibilié a
I'écoute de la Parole de Dieu. Si la réflexion synodale permet
au dialogue cecuménique d'avancer, que ce soit comme pat
surcroit.

Nous avons déja exposé ailleurs’ quelques problémes re-
latifs au mariage ; nous n'en reprendrons ici que ce qui a
trait au motif de notre travail synodal :

« Nous vivons 4 une époque o tout est remis en ques-
tion : les mentalités changent, les valeurs qui paraissaient
fermement établies dans le monde occidental sont dépré-
cides ou méme rejetées ; Vaccélérasion de Ubistoire englobe
tous les aspects de notre vie; on a pu dire que nous vivons
une mutation de la civilisation. Ceci est vrai dw mariage,
de la sexualité, de Pamour. Certes ces réalités humaines
sont et seront de tous les temps, mais la maniére de les
aborder, le sens que nous lewr donnons et, en conséquence,
les formes qu'elles revétent se modifient sous nos yewx. Il
est donc nécessaire que nowus réfléchissions i nouvean aux
problémes qu'elles nous posent er gu'elles posent en parti-
culier aux jemnes qui emtremt om vont emtrer dans la vie
conjugale.

Longtemps, le mariage a éié regardé essentiellement
comme une institution ; les valenrs sociales fondamentales
étaient Dordre, Uamtorité ; or le couple, confondn daillenrs
avec la famille, était avant towt une cellule sociale ; dés lors,
le mariage reposait sur un contrat passé entre les époux,
sur des engagements mutuels, garantis par la Société et par
UEglise. Cette conception, battue en bréche dans les so-
ciétés modernes, a complétement craqué anjourdbui; le
lien juridique et sacré du mariage n'est plus inviolable
depuis des décennies : la loi sur le divorce & montré Vaban-
don de ce point de vue dans la société moderne et les
moenrs actuelles débordent largement cette loi. Mais nowus
w'avons pas remplacé cette conception du mariage par une
autre concepiion qui soit acceptée par touws; dés lors, powr
beaucoup de nos comtemporains et de membres de nos
Eglises, le mariage est devenu une énigme.

2. L'illustré protestant, juillet-aolit et septembre 1966.
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Reconnaissons que la disparition des conceptions an-
ciennes a peérmis de démruire les interdits, les tabous qui
entouraient la sexualité d'un halo de mystére et de honte.
Les guestions sexuelles sont maintenant onvertement exa-
minées, scientifiquement étudides; on ressent de plus en
plus fortement le besoin d'une éducation sexnelle dés Ven-
fance ; la sexualité est démystifide.

Au sein de ce courant d'idées nemves, comment les
Eglises chrétiennes réagissent-elles ?... Certes, elles opposent
sonvent une résistance 4 ces perspectives nouvelles ; elles
maintiennent une attitude théologique fondée sur Iauto-
rité de Dien, sur ses commandements ; elles affirment que
le mariage est ume institution conforme awmx ordres du
Créatenr. Cependant ces affirmations classiques savérent
insuffisantes 4 résoudre les problémes de notre temps ».

2

Nous sommes donc invités 3 lire UEcriture Sainte d'une
maniére nouvelle ; certes, les textes fondamentaux de la
pensée dIsraél (Gen., 1 - 2, 3 et 2, 4 - 3, 24) restent d’'une
actualité saisissante, mais celle-ci n’apparait quen les arra-
chant 2 une lecture historiciste, qui leur attribuerait comme
sens profond une sacralisation de linstitution du mariage ;
or ce qui est au cceur de la pensée biblique, ce ne sont pas
des institutions sacrées, mais les problémes de relation -
de Phumanité avec Dieu, des hommes entre eux, des hommes
avec l'univers ; et ceci est vrai tant de I’Ancien que du Nouveau
Testament. Or, la foi en un Dieu créateur éclaire la relation de
I'homme avec Dieu ; tout le récit d'origine est en fait un récit
de vocation, qui éclaire la signification de I'histoire ; il s'agit de
ce qu'est 'humanité dans le dessein de Dieu, donc de ce qu'elle
sera lors de 1'accomplissement de ce dessein ; la correspondance
entre les images de Genése, 2 avec celles d'Apocalypse, 22,
comme la présence de ces thémes bibliques dans la vision pro-
phétique d’Ezéchiel confirment cette lecture. Il ne s’agit donc
pas de contempler dans un passé mythique linstitution du ma-
riage, mais de recevoir une révélation quant a la vocation du
couple, insérée dans la vocation de I'humanité. Une théologie
vocationnelle nous parait conforme au dynamisme de I'Ecriture
Sainte ; de plus nous avons P'espoir qu'une telle théologie nous
permette de mieux comprendre la finalité de I'amour et nous

N

aide a résoudre les problémes posés 2 'homme d’aujourd’hui.
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Car le propre de la finalité est de rester la méme quelle que
soit I'évolution historique. Et c'est une certitude de foi que
Ihistoire humaine a une finalité, souvent indiscernable au
niveau de l'événement, mais annoncée dans I'Ecriture et
pleinement accomplie en Jésus-Christ.

Theése I : Une théologie du couple

« L’Ecriture Sainte s'attache a nous révéler quelles
sont les relations entre Dien et les hommes, ainsi que
celles des hommes entre eux. Elle nous présente des
indications towjours circonstancielles mais qui per-
mettent de saisir ce qu'est le couple dans le dessein
de Dien.

En revanche, elle ne s'attache guére a décrire Vins-
titution socidle du mariage, elle se tait sur les céré-
monises qui Ventourent ; les lois de I’ Ancienne Allian-
ce ne sont durables que lorsqu'elles réglent la vie du
couple,

Clest-a-dire que toute théologie du mariage devra
reposer sur une théologie préalable du couple. La
pensée chrétienne ne peut prendre powr point de
départ la notion d'une institution juridique ou dun
fait socidl, bien qu'elle doive intégrer ces aspects réels
du mariage ».

These Il : Le mariage, une vocation

« Dans le Nouvean Testament, la vie conjugale
est essentiellement envisagée comme wume vocation ;
elle west pas Vunique forme de vie possible ; le céli-
bat en est également une. Clest dans cet éclairage
d'une vocation que se posent les principanx problémes
relatifs an mariage.

La vocation premiére du couple est de constituer
une communanté de vie durable. Dans toutes les
civilisations, Vinstitution du mariage a pour but de



UNE VOCATION 97

sanctionner et de protéger, dans une plus on moins
grande mesure, le caractére permanent de cette com-
munanté de vie ». ;

A propos du premier paragraphe, disons un mot du
célibat : dans I’Ancien Testament, le célibat est exceptionnel ;
la seule vocation de célibat mentionnée est celle de Jérémie,
annonciateur de la fin d'une économie, d'une expérience
qui a échoué; car le mariage est 1ié 2 la procréation : la
perspective essentielle est celle de « la postérité d’Abraham »
a laquelle est liée la mission du peuple d’Israél et la venue
du Messie. Il semble que nos Eglises, 2 la suite de nos Réfor-
mateurs, aient transposé cet aspect de I'’Ancienne Alliance
dans la Nouvelle Alliance (en fonction de leur réaction po-
lémique en faveur de la sainteté du mariage face a lidéal
exclusif de virginité du Moyen Age), sans toujours saisir sa
nouveauté ; en effet la Nouvelle Alliance change la pers-
pective : le Messie est venu, la procréation n’est plus essen-
tielle ; [a solitude (il n'est pas bon que 'homme soit seul)
est déja surmontée par la communion en Jésus-Christ dans
I'Eglise, méme si bien des problémes humains demeurent.
Des lors, deux voies s'ouvrent, aussi authentiques l'une que
Pautre, correspondant 2 des aspects différents de la Nouvelle
Alliance ; une théologie de la vocation permet d'envisager
ensemble ces deux voies.

A Torigine du couple est lattrait sexuel ; mais celui-ci
se conjugue avec un mouvement personnel qu'il suscite, un
engagement de la personne tout enti¢re qui le dépasse; le
dynamisme de l'amour canalise, oriente, donne un sens a la
puissance de la sexualité. Cette intentionalité de I'amour, Cest
une tension vers la finalité de 'amout, vers sa durée.

Ceci est vrai de tout mariage, dans toute civilisation.
Sans doute, la civilisation peut promouvoir plus ou moins
cette intentionalité de l'amour ; pour des motifs trés divers,
elle protége plus ou moins la durée de la communauté fami-
liale et la sanctionne. Une vision chrétienne du mariage
devra éclairer cette intentionalité en révélant qu'elle a pour
sens une vocation.
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These I : Le lien confjugal, un mystére

« Ce qui caractérise la vision chrétienne dw ma-
riage, c'est la signification nowvelle qu'elle donne de
la vie conjugale et du mariage.

Le fait que Ubomme et lz femme sont des étres
corporels et sexués est une donnée de la bonne créa-
tion de Dien qui aime sa créature ; la constitution du
couple qui refléte sur la terre limage du Dien
damonr lui permet de vivre a sa ressemblance. En
Jésus-Christ, véritable image de Dien (Col. 1, 15;
2 Cor., 4, 4), Vunion durable du couple est référée a
Vunion du Christ et de son Eglise ».

En réalité, la vie de tout couple comporte la méme voca-
tion; il n'y a pas de distinction radicale entre un couple
constitué par deux conjoints dans la foi au Christ, et tout
autre couple; mais le mariage entre deux croyants est
caractérisé par le fait qu'ils écoutent la Parole de Dien, qu’ils
recoivent la révélation du sens de leur couple et qu'ils en-
trent dans cette vocation que le Christ leur adresse ; alors
que d’autres couples ne saisissent pas ce sens ou n'en saisis-
sent que des aspects fragmentaires.

Dans son Alliance avec Dieu, I'humanité découvre qu'elle
est constituée comme « image de Dieu », capable de refléter
dans son existence 'amour de ce Dieu qui lui a donné Ia
vie. Or cette capacité d’aimer implique un appel, une voca-
tion : vivie « a Sa ressemblance » ; telle est la finalité de
Phumanité et trés particuliérement du couple.

Or la pleine réalité de cette ressemblance n’apparaitra
que dans le Royaume de Dieu ; I'amour conjugal est soumis
a cette tension eschatologique. Certes il est déja possible
de nous aimer vraiment, mais le couple authentique vit sa
vocation d’'amour dans une tension vers une plénitude d’amour.

Dans 'Ancienne Alliance, une révélation d’amour entre
Dieu et ’homme, entre 'homme et la femme était confessée.
Dans la Nouvelle Alliance apparait une communion vécue
dans l'union du Christ et de son Eglise. La plénitude de la
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ressemblance du Fils au Pére permet au Christ d'étre vraiment
l'image de Dieu.

Cest pourquoi la seconde partie de notre thése repose sut
une lecture d'Ephésiens, 5, 22 -33 ou est évoquée cette réfé-
rence du couple 3 Christ et a2 son Eglise.

These IIT (Suite)

« Le mystere, dans la langue paulinienne, est un
événement, caché jusqu'a la venue du Christ, et révé-
1¢é dans la Nowvelle Alliance. Ici (Eph., 5, 31) le
grand mystére est b relation entre Jésus-Christ et son
Eglise ; ce n'est qw'en partant de cet événement que
nous pouvons saisir la profondeunr des relations entre
mari et femme dans le couple ; en ce sens second, et
par analogie, on pent dire de ces relations qu'elles
sont un mystére en ce que sewl Vévénement du Chriss
nous dévoile lenr sens profond.

Peut-on définir ce lien comme sacrement ? Le lan-
gage du sacrement, qui wWa pas de base biblique en
debors du sens panlinien de mystére, est chargé de
tant d'équivogues qu'il est préférable de ne pas Vuti-
liser ici.

En refusant le mot de sacrement, é juste titre nous
semble-t-il, les Réformatenrs w'ont pas mis en lumiére
le caractére spécifiqgue du mariage entre chrétiens.
Celui-ci a été désigné par la théologie contemporaine
s0it comme ayant une portée rypologique (von All-
men) soit comme une « alliance » reflétant sur la terve
la Nowvelle Alliance. Pour nous, Vessentiel est de
définir ce caractére spécifique comme une wvocation
que le Seigneur adresse an couple chrétien ».

L'événement dont nous parle I'apOtre, et qui est un mys-
tére, se situe 4 la PentecOte mais il se continue dans Uhistoire
et ne sera pleinement accompli qua la Parousie. De méme
le lien conjugal ne sera pleinement analogique de l'amour
du Christ pour son Eglise que vécu dans la tension eschatc-
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logique, que dans un au-deld du mariage. Il y a dans I'amour
conjugal une réalité qui n'est pas encore intégrée, qui le dé-
passe ; car le couple ne se suffit pas 4 lui-méme, il est ouvert
sur autre chose que lui-méme ; sa vocation I'ouvre sur 'amour
du Christ, qui est amour universel. Le couple qui se referme
sur lui-méme rate sa vocation; le couple qui s'ouvre sur
I'amour des autres (dont I'enfant n’est qu'un cas particulier
quoique d'un autre ordre) entre dans l'accomplissement de
sa vocation.

Nous soutenons que le vocable de sacrement est chargé
de tant d’équivoques qu’il est préférable de rechercher d’au-
tres expressions. Rappelons les raisons données par les Réfor-
mateurs pour refuser au mariage le sens d'un sacrement. Il
y en a deux principales,

Tout d’abord une raison de définition : est sacrement tout
acte de I'Eglise dans lequel une grice invisible est commu-
niquée grice 4 un signe visible et qui, institué par Jésus-
Christ, est nécessaire au salut, caractéristique de la vie chré-
tienne. Cette définition — qui exclut évidemment le mariage
— correspond 2 une volonté de la Réforme d'opérer une
« concentration sacramentelle », nécessaire devant le foison-
nement de ce quon appelle aujourd’hui les « sacramentaux ».
Le Concile de Trente a lui aussi connu cette volonté de con-
centration en déclarant «de foi» le chiffre de sept sacre-
ments.

Par ailleurs, la définition du mariage comme sacrement,
étant donné le caractére juridique de linstitution ecclésias-
tique, fondait le droit de Eglise 4 juger des mariages, 4 pos-
séder des tribunaux matrimoniaux, 4 édicter des régles obli-
geant les consciences (cf. Jean Calvin, Instisution chrétienne,
livre IV, chap. XIX , 37). Exemple : interdiction du mariage
entre un parrain et une marraine d’'un enfant baptisé. Certes,
on érait en chrétienté (en Suede, les pasteurs luthériens sont
encore officiers d’état civil), mais la Réforme a réagi contre
cet abus de juridisme.

Sagissant de raisons circonstancielles et polémiques, nous
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pouvons reprendre la question 2 nouveaux frais, mais le lan-
gage sacramentel s’est chargé dinterprétations diverses (opus
operatum, action magique, grice substantielle) qu'il est diffi-
cile d'intégrer dans une théologie réformée. De plus, il impli-
que que le mariage entre baptisés comporte un don fait une
fois pour toutes, de maniere définitive. Nous sommes en pré-
sence d'une théologie d'accomplissement, d'institution, et il
nous semble erroné de situer dans le lien conjugal Tinsti-
tation religieuse du mariage.

Mais il faut bien reconnaitre que les Réformateurs n’ont
pas remplacé la doctrine sactamentelle ; ou ils parlent du
mariage comme d'un état de vie « comme les autorités, la
magistrature » (Luther) ou comme « n'importe quel mé-
tier » (Calvin) ; de sorte qu’ils n’ont pas mis en lumiére le
caractere spécifique du mariage entre chrétiens.

Nous avons cité deux tentatives actuelles ; elles sont a
bien des égards éclairantes, mais nous préférons la notion de
vocation, en ce quelle introduit la tension eschatologique
que nous avons soulignée. Il nous semble qu'elle rejoint cer-
taines affirmations contenues dans la doctrine sacramentelle
catholique.

Disons que dans la perspective catholique, cest plutdt
la vie conjugale elle-méme que la cérémonie de mariage qui
est, 4 notre avis, sacramentelle.

These IV : La vocation d'amounr et de fidélité

« a) Tout mariage véritable est motivé non seule-
ment par Vattrait sexuel, mais par le dynamisme de
Vamouny.

Le couple chrétien regoit vocation de témoigner
de Uamonr du Christ par som amowr comjugal. Ceci
exige qu'il se constitue « dans le Seignenr » (1 Cor.,
7, 39), qu'il regoive constamment Uagapé de Dieu
dans la communion du Christ et dans la communion
de U'Eglise ».
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Nous distinguons dans cette thése le mariage véritable
et le couple chrétien, en rappelant que le mariage véritable
vise n'importe quel couple, croyant ou incroyant, quelle que
soit la religion des conjoints ou leur athéisme.

Notre thése précise que la Nouvelle Alliance ne com-
porte pas seulement pour le couple chrétien une donation
de sens, mais aussi un acte de Dieu, car Dieu est la source
vivante de I'amour ; parce que les chrétiens le savent, ils ont
une plus grande responsabilité, celle de recourir 4 cet agapé
dans la communion du Christ et de I'Eglise ; et parce qu'ils
recourent & cette source, ils peuvent étre rendus attentifs aux
formes faussées du dynamisme de U'amour.

These IV (suite)

« b) Tout mariage véritable témoigne de la vo-
lonté de créer umne communanté durable.

Le couple chrétien recoit vocation de témoigner de
la fudélité du Chriss 2 UEglise par sa fidélité conju-
gale. Celle-ci se vit dans la cestitude de la grice et
Lobéissance de la foi.

Le couple chrétien ne regoit pas un « caractére
dindissolubilité » donné une fois pour toutes et quoi
q#’il advienne, Il chemine par la grice du Seigneur
dans une fidélité qui doit sans cesse étre fortifide,
maintenne, vecue, qui exige le suppor: mutuel et
jusqd’an: pardon des infidélités.

La vocation du couple Vappelle 5 surmonter les
obstacles que représentent : la difficulté d’accorder des
caractéres opposés, la soif d'un bonbeur égoiste et
obtenu sans effort, '« incompatibilité d'humenr », les
crises que provoquent lg maladie, le manque de tra-
vail ow d'argens. Cest dans la foi en Uamour du Christ
et dans an dialogue vivant emsre eux que les époux
recotvent cette force.

Le lien conjugal pent étre rompu, presque ton-
jours par incrédulité 2 Uégard de la promesse de Dien
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ou par désobéissance & son appel. Ceci onvre le pro-
bléme concret du divorce et de ses swites ».

Le probléeme de Yindissolubilité du mariage est abordé ici
encore dans une théologie de la vocation. Il ne s'agit pas
d'un caractére imprimé au fait de la constitution du mariage,
indépendamment du comportement mutuel des époux. Certes,
la fidélité des époux repose sur une grice objective du Sei-
gneur, mais celle-ci exige d'étre incarnée dans Phistoire du
couple. Il s’agit donc bien d’'une vocation, qui comporte appel,
exhortation et risque du refus de la grice ; car la grice suscite
la réponse de la foi ou le silence de l'incrédulité. Nous nous
tenons ici a une certaine distance de la théologie catholique
qui donne au mariage un caractére définitif ; le lien créé par
grice est indestructible, quel que soit le comportement des
époux.

Thése V : Le probleme du divorce

« Méme si Vincise de Matthieu, 19, 9 (sbsente chez
Marc er Luc) vise Uinfidélisé conjugale, elle w'onvre
pas wn droit an divorce et an remariage. Ce texte ne
sanrait affaiblir Vappel formel : Que Phomme ne
sépare pas ce que Dieu a uni.

Le probléme posé & VEglise par le fait des divorces
reléve non de sa doctrine, mais de sa prasique pas-
torale. L'Eglise ne peut se comtemter d'une applica-
tion formelle de sa doctrine, d'un légalisme. Si sa
catéchése doit rappeler la vocation de fidélité du cou-
ple chrétien, si sa cérémonie de mariage doit inclure
celle-ci au coeur des engagements des époux, elle ne
pent se refuser 4 examiner dans un espri de miséri-
corde la situation des divorcés,

La tiche de VEglise ne pent consister ni & culpa
biliser les divorcés, ni & lewr dommer bomne cons-
cience. Tont remariage, s'il est accordé, doit découler
de la miséricorde de Dien. Tant que sera possible la
reconstitution d'un foyer détruit, VEglise exercera aun-
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prés des époux un ministére: de réconciliation. Elle
appellera les divorcés a la repensance, leur rappelant
gw'ils ont violé lenrs emgagements envers Dien. Mais
elle ne saurair assimiler une rupture entre les époux
4 une rupture définitive avec le Christ. Elle garde, &
lenr égard, s'ils se remarient, une responsabilité pas-
torale ». '

Thése VI : La célébration du mariage

« Il est normal que la constitution d’un couple
intégre celui-ci dans la société, Le mariage civil est un
vrai mariage.

1l est normal que des chrétiens intégrent le couple
gu’ils forment dans la communion de VEglise. La célé-
bration chrétienne du mariage est un signe authen-
tique.

Mais celle-ci unit 4 sa signification ecclésiale une
signification spirituelle. L’Eglise croit que le Seignenr
bénit les époux qui Sengagent dans la vocation qui
lenr a été adressée et lenr promet la grice d'accom-
plir cette vocation. Par Uimposition des mains unie a
la Parole de Dien qui lui donne sa signification,
UEglise accorde anx époux le signe de cette interven-
tion du Seigneur et attend d'eux la réponse de leur
foi. »

Soulignons seulement un des aspects de la cérémonie
du mariage : I'Eglise doit se rappeler que les conjoints sont
déja mariés et agir en conséquence. C'est sur ce couple déja
authentifié par le mariage civil que I'Eglise prononce la béné-
diction de Dieu.

Il nous faut aussi prendre conscience du fait que cet acte
de I'Eglise implique une certaine ambiguité ; car ni le pasteur
ni IEglise ne peuvent avoir une certitude objective que ces
deux époux ont été conduits I'un vers l'autre par Dieu pour
étre un couple authentique ; il y a la un élément qui échappe
a nos prises, et nous accomplissons un acte d’espérance.
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Aussi ne suis-je pas opposé, pour ma part, a lattitude
de I'Eglise catholique qui annule certains mariages contractés
en son sein et qui s'avérent n'avoir pas été de vrais mariages ;
il en est ainsi lorsque l'échec de la vie conjugale ne pro-
vient pas d'un refus de la vocation chrétienne, mais d'une
erreur quant a cette vocation. Cest pour nous une question
qui reste posée,

These VII : Les foyers mixtes

« Lorsque les conjoints wappartiennent pas a la
méme. confession chrétienne, le ministére de VEglise
aupres de ce foyer mixte s'inspirera des réflexions sui-
vantes ;

Dans le cas on les deux époux, ou Uun d'entre
eux, wa qu'un attachement superficiel a la foi chré-
tienne, le ministére de VEglise consistera & éveiller
dans ce foyer une foi vivante en Jésus-Christ ; dans
la plupart des cas, cette naissance de la foi saccom-
pagnera d'un rattachement a VEglise qui a pris en
charge ce foyer. Il en sera de méme dans le cas on

Vun des époux senlement est croyant,

Dans le cas oi les denx époux sont profondément
attachés & lenr Eglise respective, cas que le monve-

ment cecuménique tend i multiplier, on s'inspirera
des propositions suivantes :

a) Pour un tel foyer mixte, la question religieuse
doit étre envisagée comme un factewr d'émulation spi-
rituelle ; les difficultés inhérentes & leur situation pen-
veni étre surmontées dans lewr amour recu comme
nne grice et une vocation de Dien.

b) Tant dans la préparation du mariage que dans
la vie conjugale, la comprébension de chaque époux
pour la foi de Vantre, la lecture de la Bible et la priere
en commun, la participation & la vie des deux Eglises
et d leurs activités — en debors de la pariicipation
aux Sacrements qui fait probléme —, lg prise en
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charge de léducation religieuse des enfants par les
denx époux dans cer esprit cecuménique permettent
de supporter la souffrance de la séparation des Eglises,
d'équilibrer une vie spirituelle du foyer et de donner
anx Eglises un signe d'espérance de leur unité.

Ces perspectives exigent des pastenrs et des pa-
roisses un accueil fraternel, un soutien spirisuel. Il est
bon que le pasteur et le prétre de tels foyers exami-
nent ensemble les problémes posés, en se référant anx
expériences déja faites dans les growmpes spécialisés ».

Nous distinguons le cas quon peut appeler classique
ol I'Eglise exerce un ministére de témoignage qu'on appelle
aussi d’évangélisation et ce quon peut appeler un cas nou-
veau, et qui tend A apparaitre de plus en plus fréquent.

Clest avec émerveillement que nous voyons dans ces foyers
la difficulté de la différence confessionnelle ne plus étre un
frein, mais un stimulant de la vie spirituelle. L'Eglise doit
étre extrémement attentive a ces faits et regarder, avec les
yeux de la foi, 2 Dieu qui invente ces miracles pour nous
inciter i avancer, dans le dialogue cecuménique, sur un che-
min qui nous conduira vers 'unité qu'll veut, & l'heure qu’ll
voudra.

Theése VIII : Les biens du mariage

« La théologie classique a examiné les fins du ma-
riage ; on sait que le probléme a éré posé sous la
forme d'une alternative : la fin du mariage est-elle
premierement la procréation et secondement la vie
conjugale ou est-ce Uinverse 2 Cette alternative tend
é disparaitre de la pensée comtemporaine, mais la po-
sttion méme de la question nowns semble fausse : on
ne se marie pas en vue d'une fin, d'un but commun.
On ne se marie pas pour avoir des enfants, ni méme
ponr saimer. On se marie parce que Pon s'aime.

Nous suggérons de reprendre lexpression an-
cienne des biens du mariage : le Seignewr accorde ces
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biens : Pharmonie conjugale, des enfants & aimer et
a dlever dans le Christ, L'absence de tel ou tel bien
ne signifie pas que le mariage a raté son but ; des
conples qui wont pu avoir d'enfants ont trowvé dan-
tres formes de ce rayonnement du foyer sur dautres
étres. Il w'y a pas de biérarchie entre ces biens.

Cette notion des biens du mariage permet égale-
ment douvrir la question de la parenté responsable.

" Ici encore, la procréation doit étre envisagée com-
me une vocation. Refuser radicdement davoir des
enfants, sauf powr motifs graves, c’est se dérober & la
vocation de fécondité ».

Lorsque nous affirmons qu'on ne se marie pas pour sai-
mer, pour avoir des enfants, nous avons conscience de ne
pas décrire une situation sociologique, mais de rappeler la
vocation du couple. Il est, certes, des civilisations ou on ne
se marie pas parce quon saime (choix par les parents), ol
U'on se marie dans l'espoir de s’aimer (et grace a Dieu, Clest
souvent le cas). Mais notre responsabilité est de rappeler a
ces civilisations quel est le véritable mariage et les aider 2
faire droit a cette vocation.

En parlant du rayonnement des foyers sans enfants, nous
pe pensons pas seulement 3 l'adoption d’autres enfants, mais
aussi a l'ouverture 2 d’autres, jeunes ou adultes, célibataires

3

ou ménages ; 'amour est une disponibilité a ce qui advient.

Vocation de fécondité, disons-nous ; le signe de cette
vocation est inscrit dans la nature méme de la vie conjugale,
dans la sexualité comme dans le dynamisme de P'amour.

Concluons : Les notions fondamentales de la théologie
du mariage sont le lien de I"amour conjugal et la vocation du
couple. Elles permettent de clarifier les questions théologi-
ques qui font l'objet de la recherche synodale.

Henry BrusTON



