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UY RONDEPIERRE

LE BAPTEME ;
LIEN SACRAMENTEL D’UNITE

OURQuUOI I’Eglise reconnait-elle 'unicité du bap-
<< téme et sa validité dans la célébration de chaque
fistie  , Eglise et ne les reconnait-elle pas pour I’eucha-
étr(f:: €lte question, formul€e ainsi ou autrement, me semble
Vitalegne IdES, questions !es plus qUDt*ldIJEnﬂE:S et les plus

&el qui m’ont été posées {ilans les différentes rencontres
quEStirEtlens protestants a locc?smn de mon ministere :
tonte On quotidienne en celaqqu elle engage concretement
chey ;’IE sacrlan}entelle et qu f.::lle apparait tres vite, méme
quEStiEUK qui n'ont pas une vive conscience théologique ;

apté °f vitale puisque nous croyons ensemble que le
fﬁndeme et l?lll:l'lﬂl‘lstlﬂ, avec la Parole de D:eq, sont le
St Eml?m meme de notre rencontre avec le Seigneur en

— %:tlSE. Parce gu‘e!le est irritante et pour celul qui la
Un tra; pour Cﬂll:ll qu’elle interpelle, ne mérite-t-elle pas

altelpent théologique approprié ?
queg?;.,tms rapide analyse montre qu’elle dépasse la seule
Cﬂrtesn] du ministere et*den la succession apostolique.
antiquit '€ baptéme peut-il étre, depuis la plus haute
que e n?‘ C_hr?tlenne: conféré par un autre baptisé tandis
des égiisml%tere de | eucharistie est réserve dans la plupart
Cest °CS d ceux qui ont regu ordination pour cela. Mais

Precisément cette différence de statut qu’il faudrait
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expliquer en tentant d’€élucider quels sont les rapports du
baptéme et de I’eucharistie avec I'Eglise : en quoi ces deux
sacrements qui sont I'un et 'autre mémorial de la mort et
de la résurrection du Seigneur construisent-ils différem-
ment le Corps du Christ ? En quoi ces deux étapes d’une
meéme initiation chrétienne représentent-elles, ou exigent-
elles, des modes différents d’appartenance a I'’Eglise ?

|

LE BAPTEME
DANS LES TEXTES CONCILIAIRES

La Constitution sur la liturgie parle, bien entendu, du
baptéme, par lequel «les hommes sont greffés sur le
mystere pascal du Christ, recoivent I'esprit d’adoption des
fils, et deviennent ainsi ces vrais adorateurs que cherche le
Pere» (n. 6). Le baptéme est acte du Christ : «lorsque
quelqu’un baptise, c’est le Christ lui-méme qui baptise »
(n. 7, en écho a saint Augustin). « La participation pleine,
consciente et active aux célébrations liturgiques (...) est, en
vertu de son baptéme, un droit et un devoir pour le peuple
chrétien » (n. 14). Mais ce document ne parle pas explicite-
ment — ce n’€tait pas son objet — du lien que le baptéme
établit avec I'Eglise.

A) LUMEN GENTIUM

La constitution dogmatique sur I'Eglise donne une riche
présentation du baptéme dans la vie de I'Eglise :

Le baptéme nous conforme au Christ, nous associe a sa mort et
a sa résurrection, et nous assemble dans un seul corps (n. 7).

Le baptéme nous consacre dans une mission sacerdotale :
offrir notre activité et rendre témoignage au Christ. Ce sacerdoce
royal nous fait participer a I'’eucharistie qui est célébrée par le
sacerdoce ministériel (n. 10).

Le baptéme nous incorpore a I'Eglise, donne le caractére qui
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PErmet de participer au culte divin. opére la filiation divine et
f€quiert |e témoignage de foi de celui qui a été baptisé.
C'_E Paragraphe envisage les sept sacrements dans leurs liens
la vie de !’Eglise. E
N notera, dans I’énumération du septénaire sacramentel,
JUE, par la Confirmation, les baptisés sont liés plus parfaitement
= I::g_list que I'eucharistie est la source et le sommet de toute vie
l[:h,”m‘fmlflﬂ. qu’elle manifeste concrétement 'unité du peuple de
Dle}l ' que le baptéme des petits enfants dans les familles
Chrétiennes permet au peuple de Dieu de se perpétuer (n. 11).
La foi et le baptéme sont d'une nécessité enseignée par le
Christ et cela confirme la nécessité de I*Egli*s& dont Ie{baptéme
E:lrf*l;ln}lpe la porte. Les catéchuménes sont reliés a I'Eglise par
€SIt de recevoir le baptéme (n. 14).
Les chrétiens non catholiques sont également des baptisés.
¢la crée un lien avec I'Eglise catholique. Ils sont également

disciples dy Christ en attendant que tous soient unis dans un

e troupeau (n. 15).
PEofic mimandement de baptiser fait partie de la mission de
gl

Ry S¢ (Mt 28). N'importe qui (quiliber) peut baptiser des

Cnn}:nts.‘Mﬁis c'est le prétre seul qui acheve, par I'’eucharistie, la
fuction du Corps du Christ (n. 17).

!—ES €vEques dirigent I'administration du baptéme (n. 26); les

EL‘:;ES chgendrent spirituellement ceux qu'ils baptisent et, en

Pasteurs, ils ont a aller chercher ceux qui se sont €loignés

©S sacrements (n. 28) ; enfin il est dit du diacre qu’il est aussi

Ministre du baptéme solennel (n. 29).
Eﬂ:fﬁ_ laics, par leur baptéme, sont incorporés au phrist, ils
Stituent e Peuple de Dieu et en remplissent la mission. Par le

::i P;E)me et la confirmation, ils sont députés a I'apostolat (nn. 31

, beaucoup plus nombreuses que dans les
antérieurs, nous font envisager la richesse du
Bl de la vie des baptisés dans la vie du Peuple de

Le, haptén}e résulte de la mission reque du Seigneur a la
“Surrection et confére au baptisé une mission, celle

d*acc?mplir le sacerdoce royal fait de culte et de
emoignage .

R ———— — = T
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— Tous les sacrements sont des liens intimes qui unissent
les membres du Peuple de Dieu entre eux et avec leur
SE:lgneur Parmi eux, le baptéme nous associe a la mort
et a la résurrection de Jésus et il est la porte de I’Eglise.

— Le baptéme crée un lien entre tous ceux qui l'ont regu, y
compris avec ceux qui sont séparés de ['unité catho-
lique.

— Le baptéme, en conférant le sacerdoce commun des
fideéles, crée un lien avec ceux qui ont regu le sacerdoce
ministériel : lien mutuel d’association a I’'apostolat, lien
de parenté spirituelle, charge pastorale des évéques et
des prétres envers les baptisés'.

[1 faut tout de suite remarquer le lien tres fort qu'opére
L.G. entre le baptéme et 'eucharistie. La plupart des
mentions du baptéme sont en effet suivies de la mention du
sacrifice eucharistique. Les deux sacrements sont toujours
ordonnés I'un a I'autre, mais c’est le sacrement du corps et
du sang du Seigneur qui seul peut achever I'édification du
Corps du Christ qu’est I'Eglise. Cette insistance a ordonner
I’'un par rapport a 'autre baptéme et eucharistie, comme
sont ordonnés le sacerdoce commun des fideles et le
sacerdoce ministériel, confirme que le sacrement par lequel
s’accomplit notre rédemption, le sacrement de la Croix, est
d’abord le sacrifice eucharistique (L.G. n. 3)°.

1. Par contre le décret sur la charge pastorale des évéques, Christus
Dominus, ne cite pas le baptéme dans la charge de sanctification des
évéques (n. 15). Au n. 11, ce sont I’évangile et I'eucharistie qui
constituent le lien et le rassemblement de I’église diocésaine, la encore le
baptéme est omis.

2. Le premier schéma sur I Eglise, dans le chapitre consacré a
I'cecuménisme, présentait de fagon trés explicite ce qui restera la pensée
conciliaire en cette matiere, et que les textes promulgués ne feront que
redire mais de facon moins systématique :

« Depuis les origines, en effet, le culte eucharistique lui-méme s’est
trouvé si intimement joint a la profession de la vraie foi transmise par les
apotres que tous les fideles €taient dits persévérer dans la doctrine des
apotres et la communion dans la fraction du pain et les prieres (cf. Ac. 2,
42). Dés ses débuts, I'Eglise a considéré I'eucharistie comme la
consommation de I'unité dans la foi et la communion, et comme le signe
et la source de son unité devant le monde entier; c’est pourquoi,

!
> |
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_CEtte Insistance a des conséquences imp{}rtar_ttes clz_ms le
lalogue ®cumeénique et ne semblait pas aussi manifeste
dan_s les schémas préparatoires au premier cppclle du
Vatican - le baptéme y avait une place premicre c!ans
I'édification dy Corps, il était ce par quoi se constituait le
OTps du Christ; I'eucharistie n’était mentionnée que
COmme signe ou instrument d’unité. Dans l‘?ncycllque
Mystici Corporis, il semble aussi que l‘énumeratmp du
S€Ptenaire soit plus linéaire que dans Lumen GEﬂIIL{I?T s
Cucharistie y faisait I’objet d’une exhortation p'flrtlf:ullerg
(n° 821-823) ‘mais plutot dans le registre de l'union au
Chiistiet de la. communion.

B) UNITATIS REDINTEGRATIO

Le décret sur 'cecuménisme, promulgué la méme année que
II'“"TE” Gentium, reprend la doctrine du baptéme et df:
I'euchariggje €n vue du dialogue avec les chrétiens non catholi-
ques.

Len. 2 affirme 'unicité du baptéme, appuyée sur les citations
%€ saint Paul, Eph. 4. 45 et Gal. 3, 27-28 |

a3 précise que la réception valide du baptéme et la foi au

Christ Créent une communion, bien qu’'imparfaite, avec I'Eglise
Cathﬂlique_

Dans

le chapitre consacré aux ¢glises et communautes
€Cclésiale

S separées en Occident, le n. 22 traite des sacrements :
“Par le sacrement de baptéme, conféré validement et avec les

dlspﬂsitiﬂns Intérieures requises, ’lhomme est incorporé vraiment
u Christ (..

Il faut noier ce vraiment.

“Le baptéme est donc le lien sacramentel d’unité existant
Mre ceux qui ont été régénérés par lui. »

. P

c

s

————

Néceccrs —, PAT les schismes et les hérésies, elle a a ce point affirmé la

EUCESS'_‘E de 'unité de tous les chrétiens quelle n’admettait au culte

enccharm'quﬂ que ceux qui professaient la vraie foi, unique et intégrale
0

Isti Mmunion dvec un évéque uni au siege de Rome. » (N. 49, cité dans
1% 1964, 0 4, pp. 468-469).
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Cette reconnaissance du baptéme commun aux chrétiens est
cependant suivie d'un point qui précise la doctrine de L.G. : le
baptéme n’est qu'un point de départ, il est «destiné a la parfaite
profession de foi, a la parfaite intégration dans I'économie du
salut, a la parfaite insertion dans la communauté eucharistique ».

Le dernier alinéa de cet important chapitre est un appel au
dialogue sur les sacrements, donc sans doute, mais la formulation
préte a confusion, sur le baptéme (on pourrait imaginer que cette
reconnaissance du baptéme rende moins urgent un dialogue sur
la question).

La grace du baptéme nourrit la vie chrétienne de ces fréres
(n. 23).

Au n’ 4, le concile reconnait la présence agissante du Christ
dans ces fréres qui témoignent de lui, parfois jUEqUE dans le sang,
et que la grace de I'Esprit en eux peut aussi contribuer a notre
édification.

On peut enfin remarquer que, a aucun moment, le concile ne
met en doute la validité du baptéme célébré dans les autres
communautés chrétiennes, méme s’il continue a la requérir. Il ne
la subordonne pas a la rectitude de la foi.

Il est donc remarquable que 'Eglise reconnaisse pleinement
I'existence du baptéme chez les fréres séparés, un baptéme
fécond et qui incorpore vraiment au Christ. L’affirmation de
cette vie de grace chez ces fréres qui ne vivent pas dans la
communion catholique est certainement 'un des tournants
décisifs de I'ecclésiologie. Elle infirme incontestablement I'ency-
clique de Pie XII qui, en 1964, ne datait que de 21 ans!

Le décret sur I'cecuménisme redit la primauté du sacrement
eucharistique : c’est lui qui «exprime et réalise l'unité de

3. Le Directoire cecuménique de 1967 traite de «la validité des
bapremes* conférés par les ministres des Eglises et communautés ecclésiales
séparées de nous». 1l réaffirme avec force que le baptéme est le
fondement de la communion entre tous les chrétiens et que la juste
estimation du baptéme conféré par ces ministres doit manifester ce lien
sacramentel entre tous ceux que le baptéme a régénérés. C'est ainsi que
la foi insuffisante du ministre ne rend jamais par elle-méme le baptéme
invalide, que l'intention suffisante du ministre doit étre présumeée et
qu'on ne peut pratiquer, sauf «doute prudent», le baptéme sous
condition de ceux qui désirent la pleine communion avec I'Eglise

cathohque.
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!*Eglise » (n. 2). Le terme de I'cecuménisme sera atteint ﬁ‘ql.}ﬂﬂd
°¢ trouveront rassemblés par une célébration eucharistique
Unique, dans |'unité d'une seule et unique Eglise, tous les
Chrétiens (n. 4). e

Le baptéme crée donc une communauté entre les baptisés. Elle
€st encore imparfaite puisque le baptéme n’est qu'un commence-
ment et qu’il est ordonné la profession de foi et au sacrement du
COrps et dy sang du Christ. Mais, ainsi que le déclarait le Cardinal
Béa : « le baptéme établit des liens indestructibles plus fﬂ!’ls que
les divisions »*. La démarche de l'ecuménisme est bien | de
vaincre ces divisions pour atteindre a la communion parfaite.

Aujourd’huyj la communauté baptismale est reconnue entre

tOus les chrétiens. Est-elle pour autant reconnue entre les
Eglises 2

C) L'APPARTENANCE A L’EGLISE

D Les ¢léments d’Eglise

La question des éléments d‘Egtise ou, selﬂn_l‘f:xpresmpn
Calvinienne, des vestigia ecclesiae, est une vieille affaire
®Cuménique qui a trouvé a Vatican Il une expression
Catholique autorisée.

“men Gentium reconnait I’existence de ces éléments de
\-f‘é’rité €t de sanctification comme étant les dons propres de
lEg]ise du Christ et existant en dehors de 'organisme
Visible de I'Eglise (n. 8). La Constitution en ébauche une
liste ay numéro 15 : I’Ecriture, la foi, le baptéme, pour
<Crtaing l’épiscnpat et 'eucharistie, la priere, 'union au
Saint Esprit. Cette liste ne se veut certainement pas
xhaustive p; définitive, elle méle des éléments visibles et

“m.s‘ibleﬂ-, Sacramentels ou spirituels sans chercher a les
dlStmgueT_

Bien Plus, il est reconnu que ces moyens de salut sont

.---_-l-'-_'-l——._

154- Cardinal A

BEA aux observateurs délégués au concile, le
Octobre 196,

S
— B e T
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vécus par ces chrétiens dans leurs Eglises ou communautés
ecclésiales. Cette reconnaissance est importante parce que,
jusque-la, les catholiques avaient tendance a réduire ces
communautés aux chrétiens qui les composent, et la vie de
for de ces chrétiens aux divers €léments qu’ils puiseraient
dans le trésor de I’Eglise catholique. Cette fois, le concile
admet l'existence de communions de foi constituées par la
Parole, le culte et le témoignage.

Le décret sur I'cecuménisme renouvelle cet
enseignement : des €léments — appelés aussi des biens —
constituent et vivifient 'Eglise, 'unique Eglise du Christ
(n. 3). Les nn. 14 a 23 vont décrire pour les Eglises
orientales, puis pour les Eglises occidentales, ces richesses
dont elles vivent et qui sont le patrimoine commun des
chrétiens et, pour tous, les moyens du salut.

La difficulté qui demeure et sur laquelle le concile hésite
est de comprendre comment ces moyens de salut peuvent
étre appliqués a des chrétiens non-catholiques. Unitatis
Redintegratio énonce en son numéro 3, § 2, que ces
¢léments appartiennent de droit a 'unique Eglise du Christ
mais précise aussitdt apres (§ 4) qu’ils dérivent de la
plénitude de grace qui a été confiée a I'Eglise catholique,
laquelle (§ 6) est bien le moyen général de salut depuis sa
fondation par le Christ jusqu'a l'accomplissement des
temps.

On pergoit la difficulté de rédaction et I’hésitation de ces
formules par lesquelles le Concile réaffirme la nécessité
dans I'ordre du salut de I’Eglise catholique et romaine.
C’est I'enseignement traditionnel que Vatican 1l interpréte
cette fois de facon tres large

Tout en réaffirmant la présence d’éléments d’Eglise dans
les communautés non rattachées a la communion du siege
apostolique, le concile limite 'ecclésialité de ces commu-
nautés dont il semble qu’elle ne puisse que dériver de
I’ Eghse catholique. Celle-ci vit mal, et dans la déchirure, la
mission d’accomplir la promesse de salut. Cette mission ne
lui est pas enlevée et c’est en étant ordonnés a I’Eglise que
les autres chrétiens, comme aussi d’'une autre facon les
non-chrétiens (L.G., n. 16), connaitront la plénitude du
salut.
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2) L’incﬁrporatiun a I’Eglise

trala?tiﬂdﬂctrine de Lumen Gentium est pgrfaitefmqnt
- ﬁdé?nelle . seuls sont pleme,r_nent incorporés a I’Eglise
> i le,s catholiques parce qu’ils acceptent sa structure,
(LG ©S sacrements et sont unis a ceux qui la dirigent
g ‘ni'lM)’- On peut remarquer que le vocabulaire
mEm%rE; cll n est plusfquestmn d’appartenance, le mot
imén e I'Eglise est ¢galement exclu. Le mﬂtip!emementr
FEKPI‘ES; (Pff:'ne) se substitue au reapse de Pie XII et a
St dlc}n @ proprement parler (s:mghczfer loquendo)
A dans le premier schéma De Ecclesia. Cq mcgibullglre
o €S nuances nouvelles et trouve sa pleine s_lgmf:ca-
quand il est parlé des chrétiens non-catholiques.
nonlhfff?t, le Concile distingue les chrétiens et les
imparfat_attlens. Les autres chrétiens sont dits en communion
Eﬂuc@; S (UR n® 3). Ce terme de communion va étre
liltératup utllise_ dans)esttextes conciliaires et dans la
terae d}'e catholique d apres le Concile. II se substitue au
tion dppartenance et introduit une note moins institu-
LHEI.]E*- plus spirituelle. ¥

I‘istiz 51%{1&_ de I'incorporation pleir}e a lj’Eglise’e;st I’Eucha-
Oriex;ta Critable sacrement de l'unit¢ de I'Eglise. Les
Pleine ng vivent lEuchHI‘IS:EIE, mais ne la vivent pas en
occident mmunion avec le Siege apostolique. I_:es chrétiens
Sﬂﬁremer?ux’ au_ contraire, «par suite def I’absence du
Propre U de 1'Ordre, n’ont pas conservé la substance
n. 22) gt Integrale du mystere eucharistique» (U.R.,
tion del,l Egt'_&s le C:nnmle reconnait encore que la célebra-
au C l‘iast :Eunte-Cene est une affirmation de la communion
d”glise - en cela elle est partiellement un élément
» Mais pas au sens ou |'Eucharistie, comme

Sﬂ{:rgm = 2 Vo s s
de Dieir_lt de la Paque du Christ, réalise 'unité du peuple

e T —————— .

o .
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3) Le baptéme, ’eucharistie,
PEglise et les Eglises

Il faut d’abord remarquer qu’il n’est pas du propos du
Concile de définir Pecclésialité des autres confessions
chrétiennes. C’est un point controvers€, y compris dans la
compréhension que certaines communautés ont d’elles-
mémes ; i1l n’est pas du ressort du Concile de s’engager dans
un domaine qui n’est pas entierement le sien. Pour désigner
ces communautés rassemblées par la foi, les documents
conciliaires parlent d’Eglises et de communautés
ecclésiales®. Ce vocabulaire garde une certaine
indétermination : plus qu’un caractére théologique, il
présente un caractere empirique. C’est finalement a titre
analogique que l'on parle d’Eglises, a la fagcon dont le
Nouveau Testament en parle.

Le Concile reste fidele a la tradition catholique quand il
affirme que I'Eglise garde vocation a rassembler tous ceux
qui, professant la for au Christ, baptisés et vivant de
I’Esprit, ont un lien entre eux et avec elle. Elle ne prétend
pas étre le lieu exclusif de la vie de grace et sait qu’elle vit
imparfaitement cette vocation du fait de toutes les
séparations qu’elle a connues. Mais elle prétend rester le
sacrement de 'unité du Christ et de I’Eglise, le sacrement
de l'unité du monde, la figure anonciatrice du Royaume
a-venir.

Le baptéme est bien le sacrement qui incorpore au Christ
et a Eglise. Il est unique et crée des liens inamissibles
entre tous ceux qui, en le recevant, sont rénovés et
constitués héritiers de Dieu. Mais 1l est ordonné aux autres
sacrements et spécialement a I’Eucharistie dont c’est la
fonction concrete et quotidienne de signifier le rassemble-
ment des chrétiens en les faisant communier a 'unique

5. On a remarqué que L.G. parlait de communautés ecclésiastiques
tandis que U.R. parle de communautés ecclésiales et que ce dernier mot
semble étre un néologisme du vocabulaire de I'Eglise catholique. En

fait, 1l semble que cette nuance de vocabulaire n'a pas de sens
théologique particulier.

_
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Ezgfspaiu ’Cl:lrist. L'incorporation plénicre 9&5 chrétiens
i I,Esregllsef_: par Ie, lien du bﬂpl’ﬂi}le, ni méme par la vie
Par ceux prit qui en découle : seule I'’Eucharistie, ce!ebree
Plénitug qléﬂ "Eglise ordonne pour cela, permet de vivre la
Chéumin € de la communauté eschatologique qui vit son
[ Sur la terre jusqu’a ce que le Seigneur revienne.
5 raaPP'-?l'rt nouveau et enrichissant de Vatican Il est bien
memplﬁﬁbﬂf que tous ces €léments d’Eglise, et particuliére-
tintrod aptéme, sont c}es liens d’unité. Mais le Cpnmie
d"unite uit un autre critére sacramentel de communion et
qui, jusque-la, n’était guere signifié qu’'au travers

e P e o :
I fgll?“SEmbie sacramentel, magistériel et hi€érarchique de
Ise.

Clest ce couple baptéme-eucharistie qui détermine

223_:21’*:1? une doctrine caEhniiqye de Peecuménisme : 1l y

chemix :; aine communauté baptismale qui permet tout un

Pridre dEmn}ut} des chretlejn:s : f:hemm def cm}versmn,’de

ensemh l eclalrclsseq]ent théologique, deJtefmmgnage vécu

du Sacrif{?' Ce chemtq a pour terme la cele::bratmn unique

commuy iIce de la Croix et ainsi la restauration de la pleine
nion dans I’Esprit.

uA::;;S;:!ue dans les textes officiels de l‘E:,glise catholique,
second llﬁ; concile du Vatican jusqu’a ouverture du
d éﬂl‘ire,]'ﬁﬁ ti‘:{nctml_m_eyl?qt du cqule COTps - SOCI€t€ pour
’iﬂcﬂrp(} glise prmleglfnf le bapteqe_mmme sacrement
d,apparteratmn Ft!lﬁs‘ElEf{lEHIS.BHtEFIEUES et juridiques
couple e“ﬂl';ﬂe a ’Eglise, a Vat.lCﬂfi I, i{ﬂttﬂdﬂﬂj&lﬂl} du
Eglise di ::1311;18_ - sacrement €largit I'extension de I'unique
tenance e d’m‘t €t permet d’envisager des degrés d’appar-
Sens symb l_ﬁrientatmn trés divers : le bﬂptjﬁm'ﬁt a alors un
Sig“ificatiuﬂ Ique tres prﬂ,fpnc‘l, il est ll_EI]#d unité. Mais la
C“mﬂmnig: ulltlme de ,1 Eglise, exprimée en termes de
Mmunjon, Pus que d’appartenance, est f:lﬂnn’eﬁe par la
Cert ainEmeme?’chansthuF. La sacramentalité de I'Eglise est
un des themes les plus féconds de I’ecclésio-

— e m——
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logie contemporaine. Malheureusement, du fait de déchi-
rures successives, aucune communauté, pas méme I’Eglise
catholique romaine, ne peut prétendre signifier totalement
I'unité a laquelle Dieu appelle le monde ; cette sacramenta-
lité n’est pas accomplie. L'unité de I’Eglise est bien l'une
des taches urgentes de la mission des Eglises. Quelle doit
donc étre la place de I’Eglise catholique et des autres
Eglises et communautés chrétiennes dans le mouvement
cecuménique et dans I'acheévement de la construction du
Corps du Christ?

I1

INTERPELLATIONS CONFESSIONNELLES
ET (ECUMENIQUES

En raison de la nature magistérielle des documents que
nous venons d’étudier, 1l n’est pas possible de trouver leur
€quivalent dans la littérature non-catholique. Pour nous
donner cependant les moyens d’'une interpellation, sans
pour autant entrer dans l'étude d'une ceuvre théologique
particuliere, nous avons choisi d’examiner deux séries de
textes, 'une confessionnelle, l'autre cecuménique :

— les actes synodaux de I’Eglise réformée de France, qui
sont a proprement parler des documents ecclésiastiques ;
— les textes sur le Baptéme, I'Eucharistie et les Ministéres
du Département Foi ET ConsTiTUTION du Conseil cecuméni-
que des Eglises. Il en existe deux versions, celle de 1974 et
celle de Lima de janvier 1982. Ce dernier document n’a pas
encore valeur ecclésiastique mais pourrait la recevoir si les
Eglises auxquelles 1l est adressé€ acceptent de le reconnaitre
comme expression de leur foi.

1) Les actes synodaux de I’Eglise réformée de France

L’Eglise réformée de France (en abrégé, 'ERF) publie
annuellement les actes de ses synodes nationaux et y joint
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{?Etﬂ_ble des décisions prises depuis la restauration de
glise en 1938. La lecture de ce répertoire indique que la
luestion du baptéme fut beaucoup traitée jusqu’en 1951,
leate a.laquelle le Synode du Chambon-sur-Lignon a arréte
S Principales dispositions sur I’administration du sacre-
Mment.  Ultérieurement, la question ne réapparait qu’a

E;?éilisésg-e liturgie et, en 1958 a Royan, a propos de

a) le Synode du Chambon-sur-Lignon, 1951

— Le Baptéme®

Cﬂ#l‘;) Doctrine : la conférence du rapporteur manifeste
PE lilﬂn la question du baptéme est controversée dans
Cﬁngf IS¢. De multiples interrogations, dont la célebre
°reénce de Karl Barth sur la doctrine ecclésiastique du
réaef’ttfél}ﬁ, semblent avoir provoqué I'Eglise a réagir et a
ICT cette question aux plans doctrinal, exégétique et

?3;}}”31 ; d’ou une littérature importante autour des années

baLea fapport souligne I'importance de cette question du
Pt€me, de son role et de sa place dans I'Eglise :

: Sien Ffff-t I’Eglise doit rendre témoignage a Jésus-Christ dans
quepmblﬂ,mﬁ?' d’aujourd’hui, et elle le doit, elle ne peut le faire
Par I'action et la parole de ses membres. Or guels sont ses

Mme :
b mﬁbrES? Que sont ses membres ? C’est toute la question du
apteme ¥ (F)i 63)‘

-
lumILLTEPETtEEce dul sagrement tient d’abord a f:efqu"il est

o mﬂnde leu lu1-rrfeme . ce ne sont pas les €vénements
l‘Eglige. E: Nl ses desardre's, qui déterminent la vie de
comme.. St Dieu seul qui sait comment les corriger et

de l?e“t nous les montrer : « C’est la I’actualité essentielle
question du baptéme. »

le

-h-hl—-—-‘-_'-'-'_-—

6. L
(pp. ﬁzﬂ.ﬁfgaﬂes du synode comportent le rapport du Pasteur GAGNIER

elle-ma » UN projet d’ordre du jour . 718-81) et la décision
Meme, numérotée XVI, pp. 20-2_!2. s }
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Ce qui caractérise le plus cette doctrine, c’est I'affirma-
tion que le baptéme est donné a I’ Eglise. Comme I'ordre de
Jésus, d’abord, auquel I’Eglise ne peut se soustraire,
quelles que soient la forme et la pratique qu’elle lu
donnera. Mais surtout comme signe que Dieu donne a son
Eglise, sur lequel elle doit s’arréter longuement, car il est
essentiel : le signe de I'ceuvre de Dieu qui baptise son Fils
et nous baptise dans sa mort pour la résurrection.

«Le baptéme est secondaire, dit le Diable, c’est de la
théologie. Le baptéme, dit Jésus-Christ, c’est I'ceuvre de Dieu »

(p. 69).

On pressent I'interrogation faite au Synode : il faut que
I’Eglise qui baptise vive effectivement cette fidélité, car si
elle cessait de vivre «dans la main puissante de Dieu »,
alors l'ordre du Seigneur deviendrait désordre.

Il nous semble que c’est une interrogation fréquente
dans les Eglises protestantes : I'inqui€tude devant tant de
baptisés, membres de I’Eglise, qui ne vivent pas leur
condition chrétienne, tachent ou annulent le signe que
Dieu donne et mettent en cause le témoignage que donne
l’Egllse de I’ceuvre et de la puissance de Dieu. De la 'appel

a ce que les paroisses préchent fidelement le sens et la
valeur du baptéme.

[La décision XVI synthétise les convictions exprimées :

« Le synode remercie Dieu d’avoir rappelé I'importance que
doit prendre a nouveau le baptéme dans la vie des chrétiens et de
I’Eglise contemporaine, si elle veut répondre a sa vocation
missionnaire (...).

Le baptéme donne au baptisé le signe d’une incorporation au
Corps du Christ par la puissance du Saint Esprit, manifestant
ainsi, a la gloire de Dieu le Pére, I'unité de I'Eglise sur la terre. »

Cette bréve synthése doctrinale étonne le catholique
habitué a ce que le Magistere de I’Eglise détermine, ou ait
déja déterminé, le sens et la valeur de toute action
sacramentelle. Mais I'Eglise réformée est en régime
« presbytérien synodal» et 1l est de la responsabilité du
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SYnode de P€rmettre une commune c_onfessic:q df: for ?:vant
~ Prendre les décisions sur la vie de 1 Egllse,’ ﬂtti
Ccision €xprime clairement que les questions pos€es :2'[

COnduit I’Eglise réformée a un renouveau de la doctrin
€ la Compréhension du baptéme.

La pr atique et la discipline portent essen}!e}len}eﬂg SEI ltz
baptéme des petits-enfants : Baptéme gﬂpﬁrﬂllﬂﬂ - EP
¢me des enfants des familles prétes a pre_ndrﬂ es
Chgagements ? Refus de baptiser des nourrissons 3:
attendant |e baptéme conscient? Quelle clauscb
COnscience reconnaitre aux pasteurs, ministres du bap-
t€me ?
Devant 1a non-détermination du Nouveau Testament sur
w8 questions, I’Eglise aurait le choix de nplusmurs pl::litt;-
ques. Elle choisit de pl:ivilégier_ le b_ﬂpteme t:!es p? s
Cnfantg («’ERF est une Eglise qui b&ptlSEf les EE[!IS enfa .
€S fideles ») mais laisse aux familles la liberté de surseo

U baptéme en proposant €galement une présentation a
Dieu de leur enfant.

«].’
Elle |
Sa p

Eglise n’a pas voulu exclure la liberté du témﬂigt}age. (.ég
€ fait surtout par respect pour Dieu, a cause des silences
arole sur ce point» (p. 74).

Une tre

s belle formule de la discipline nous intéresse
Particuljer

€ment a cause du réle qu’elle donne a I'Eglise :

: ais-
“Le baptéme peut étre célébré lorsque des parents, I‘Egﬂntﬂ 8
Sant leyr ignorance ou leur doute, désirent que leur enfant s

IHEs AU bénéfice de I’Evangile, et s'en remettent pour cela a
l EgﬁSE. »

Le 'apport avait rappelé ce qui est l‘er}smgnemem
traditiﬂnnel de l’Eglise : «la fo1 des parents n’est pas une
O1 Vicaire qui remplace et tient lieu » (p- 761. Elle est ie
J8ne que | foi de I’enfant pourra un jour répondre a la
Brdce (e Dieu. La récente instruction romaine sur le
Paptéme des petits enfants’ a rappelé, citant saint Augustin

7.8, Con

' ' ' : rle
bapts grégation pour la Doctrine de la Foi, Instruction su
Pteme deg petits enfants, n. 14.
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et saint Thomas, que ce n’est pas I’engagement de la fo1 des
parents qui justifie le baptéme, mais la fo1 de I'Eglise dans
laquelle ces enfants sont baptisés.

Accepter pour des parents de reconnaitre leur ignorance
ou leur doute et, a cause de cela, s’en remettre a la foi de
’Eglise, n’est-ce pas une démarche authentique — et
nécessaire — dans toutes ces situations ou les pasteurs
hésitent a conférer le baptéme ?

On peut noter enfin, mais nous ne nous attachons pas
aux questions liturgiques, que le synode préconise que
ladministration du baptéme ait lieu au cours d’une
assemblée de I'Eglise, pour que son sens soit clairement
affirmé. La réforme liturgique du baptéme catholique,
depuis le dernier concile, tend également a manifester le
caractére communautaire du sacrement.

b) Le Synode de Royan, 1968
— Catéchese et Sacrements”®

Le rapporteur prend déja acte du renouvellement des
contestations autour du pédobaptisme et de I'insatisfaction

devant le trop grand nombre de «baptémes sociologiques
ou hatifs ».

La principale question posée au synode par les synodes
régionaux, par le prisme de la catécheése, est celle de I'unité
entre baptéme et Sainte-Céne : ces deux sacrements
réferent tous deux a la mort et résurrection du Christ, ils
supposent €galement la réponse de la foi. Le baptéme
lui-méme n’a pas besoin d’étre complété : « Vouloir
ajouter quelque chose au baptéme, c’est lui faire injure »,
disait Calvin. Différentes motions critiquent une pratique
de la confirmation qui s’immiscerait entre baptéme et
eucharistie, et prétendrait compléter ou confirmer ce qui

8. Les actes du synode comportent le rapport du Pasteur Gagnier
(pp. 173-190), le projet d’ordre du jour et des éléments de débat
(pp- 30-35) et la décision n. XXIV (pp. 36-38).

o
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St plénier. On s'interroge enfin sur le lien entre catéchese
€l premiere communion : I’évangélisation ne doit-elle pas
Précéder la communion, et la catéchése lui faire suite ?
‘,EHSEignement donné est-il assez une prédication ? Faut-il
'Xer des dates et des cérémonies de premiére communion ?
N reconnait bien la des questions également posees
S 'Eglise catholique. Leur sens théologique touche 2 la
it€ méme de ces deux sacrements, unis et distincts, I’un
Unique, J'autre renouvelable, comme sont uniques la
PTOmesse et |a grace, comme sont réitérables nos expres-
>1ons de repentir et de foi. Elles touchent aux convictions
les Plus profondes de la Réforme sur I'importance du
bapte,mﬁ‘:, sacrement de |'€lection, mais aussi sur la vocation
o I'Eglise 3 précher I’Evangile et a susciter la conversion.

Finalemﬂnt, le synode a voté une décision dont voici un
CXtrait :

dan
real

“Le baptéme conduit normalement a la Sainte-Céne. 11 est
donng ¢y, vue de la participation a celle-ci. Aucune autre

Clébration ne doit prendre la place de ces deux signes
ESSE“HEIS. »

On peut mesurer la proximité de cette derniere formule
vec I'enseignement de I’Eglise catholique sur I'ordination
U baptéme 3 ’eucharistie et saluer cette convergence. Ce

'CXte est cependant un texte de pastorale catéchétique et ne
Peut étre considéré comme le tout de la doctrine de
'E.R.F. Sur le lien entre ces deux sacrements. Le synode
de 1951 fait bien apparaitre toute la valeur que I'Eglise
ref,‘?rmée réeconnait au baptéme dans sa vie et la mesure
A9l représente de son activité. Cela devrait inviter les
cathﬁli%es a renouveler pour eux-mémes et pour I'Eglise
e‘g *Onscience baptismale. | _ ;
sor CUX remarques, enfin : il n’est jamais question d inver-
3 }Gfdl‘e de la séquence baptéme-eucharistie, 1'un
Précede Necessairement ’autre.
temz question du rebaptémq n’es_t pas €voquce t_;ians 155
teba < S+ La doctrine est trés claire par ailleurs : pas de
Pleme. L’E.R.F. aeu a rappeler ce principe a quelques
Parojsge Ou ¢glises locales dont les tendances baptistes
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poussaient des jeunes gens, baptisés dans leur premier age,
a demander un rite d’eau dans leur adolescence. Toutes ces
pratiques pouvant €tre assimil€ées a un rebaptéme ont été
récusées par le Conseil national de I'Eglise.

2) Les documents de foi et constitution
sur baptéme, eucharistie, ministere

La Commission For ET ConsTITUTION du Conseil cecumé-
nique des Eglises a adress€ en janvier 1982 a ses
Eglises-membres un document appelé Baptéme, Eucharis-
tie, Ministére. Chacune des trois sections de ce document a
son histoire propre. Celle concernant le baptéme plonge
dans les origines de Fo1 ET CONSTITUTION puisque I'affirma-
tion de l'unicité du baptéme date de [’assemblée de
Lausanne en 1927. Ce fut une préoccupation constante
dans les trente derniéres années, marquée par la promulga-
tion d’'un premier rapport, Un seul Seigneur, un seul
baptéme, a Montréal en 1963 ; I'avéenement du Concile
permit de reprendre le travail avec des catholiques jusqu’a
la publication d’'un nouveau rapport sur le baptéme en
1974, a Accra. Cet accord, discuté a I’assemblée du C.O.E.
a Nairobi en 1975, fut ensuite envoy€ aux Eglises et leurs
réponses permirent la prﬂmulgannn d’'un nouveau texte,
celui de Lima, en 1982. Lui-méme est envoyé aux Eglises,
cette fois pour reconnaissance. Deux autres textes, sur
I’eucharistie et le ministére, ont €té travaillés parallélement
puis conjointement et ont été également envoyés de Lima.

Le soin donné a cette réflexion a elle-méme valeur
théologique, puisqu’il manifeste I'importance particuliere
que donne le Conseil cecuménique a une expression
commune de la doctrine du baptéme. Celui-ci apparait en
effet comme un des premiers €léments d’Eglise et 'un des
fondements qui permettent de reconnaitre I Eglise dans les
Eglises (Déclaration de Toronto, 1950). Le texte de Lima

affirme : « Le besoin de retrouver 'unité baptismale est au
cceur du travail cecuménique » (n. 6)°.

9. Les numéros qui suivent renvoient aux numéros du texte de Lima
dans sa section sur le baptéme.
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nlgﬁ itExte final a la par:[icular_ité de planifester a la fois une
désac € commune et d’enregistrer ¢galement les points de
souh cord ou de discussion entre les Eglises, tout en
2 o) dltant que le dialogue continue et surtout que les
ag ItSFS reconnaissent que « leurs pratiques diverses du
(npﬁeme sont une participation a l'unique baptéme »

L’incorporation au Corps du Christ

Le numeéro 6 réaffirme :

b }e baptéme célébré en obéissance a 'ordre du Seigneur,
¢ signe de notre engagement commun de disciples,

E" unité 3 laquel'e il conduit I'Eglise de tous les temps et
€ tous les lieux.

(anmSi le baptéme est-il un «lien fondamental d’unité »
conMule trés proche du décret Unitatis Redintegratio),
Siituant un seul peuple appelé a confesser et servir un

Se : o - 9 &, " 1
gul!'l Seigneur et rendant témoignage a 'amour de Dieu qui
€Tt et réconcilie.

R lNUtI'E uni
glises
Visible

que baptéme en Christ constitue un appel aux

Pour qu’elles surmontent leurs divisions et manifestent
ment leur communion. »

recie,. document apparait trés sensible au drame que
iEiS‘?SEntE le témoignage divisé de I’Eglise mais aussi aux
. Plons dues «aux différences de sexes, de races, de

Sltuats . : Py
& alons sociales » qui compromettent sérieusement son
MOIgnage

Le caractére eschatologique du baptéme

i
o WXte '
Précéden de Lima accentue, par rapport au texte

rappel] t, le caractere eschatologique du baptéme. II
© bien sir qu’il est le don de I'Esprit :
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« Dieu répand sur chaque baptisé I'onction du Saint Esprit, il
les marque de son sceau et met dans leur cceur 'accompte de leur
héritage comme enfants de Dieu» (n. 5).

[1 affirme également 'unité de I’Esprit qui révéla Jésus
comme Fils au baptéme dans le Jourdain et donnait la
puissance aux disciples, spécialement le jour de la
PentecOte. Cela tente de résoudre le probléme qui a été
plusieurs fois posé du lien plus ou moins formel entre le
baptéme chrétien et le baptéme de Jésus, I'ordre de
baptiser et le don pentecostal de I’Esprit. Il semble que cela
ait fait probléme dans les versions précédentes et que le
texte final desserre partiellement ce lien. C’est en fait toute
une conception de la sacramentalit€ qui est posée par les
Eglises. On préfére affirmer la distinction de ces différentes
étapes tout en reconnaissant leur unité dans l'action de
I’Esprit. Cela permet d’éviter un risque de fondamenta-
lisme tout en maintenant le sens d’'une unité charismatique
du baptéme qui serait plutot, comme le dirent certains, une
catégorie sotériologique unifiante !

Le baptéme est €également reconnu comme le signe du
Royaume, ouvrant a la réalité de la vie nouvelle, faisant
participer a la « Communauté du Saint Esprit » et antici-
pant le jour ou toute langue confessera que Jésus Christ est
le Seigneur (n. 7). La encore le baptéme est un signe
d’unité.

La pratique baptismale en question

La question déja posée dans le document de I'E.R.F.
réapparait en toute clarté dans le quatrieme chapitre de ce
texte de Lima. La question est d’autant plus grave que ce
projet d’accord s’adresse a toutes les Eglises, les unes
baptistes, les autres pédobaptistes.

10. L’art. de G. WAINWRIGHT, 1977, L'Initiation chrétienne dans le
mouvement cecuménique, LMD 132, 1977, 55-78, présente les réactions
du C.O.E. et des Eglises au texte d’Accra, 1974.
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| Le texte invite a ce que soit reconnue entre Eglises,
“Omme c’est d€ja vécu intérieurement a certaines d’entre

elles, ce quil appelle l'alternative équivalente entre le
ba,ptémﬁ' dans I’enfance suivi plus tard d’une profession de

fm, €t le baptéme d’adultes venant a la suite d’une

| PI€sentation et d’une bénédiction dans 'enfance (n. 12).
| N texte interconfessionnel ne peut choisir entre des
Pratiques confessionnelles différentes qui ont chacune des
Justifications exé getiques et doctrinales qui ne peuvent €tre
“Ompletement remises en cause. Mais il demande que

“Nacun reconnaisse la validité de ces autres pratiques, qu’il
T€Connaisse que l'alternative est possible et que cette
rECDnnaissance engage la mise en valeur dans son Egiise

des significations que sa propre pratique pourrait conduire

4 Negliger : le don gratuit chez les baptistes, I’engagement

“tla I€sponsabilité de la foi chez les pédobaptistes (n. 16) :

Le texte demande aussi que soit évitée toute pratique qui

rﬁmEttrait en cause l'intégrit€é sacramentelle des autres

zS1ISes et le caractére non-répétitif du baptéme, et que les

gl_lseﬁ multitudinistes conduisent une réflexion plus

fmlque sur la signification du baptéme qu’elles adminis-
‘ent (nn. 13 et 21 ¢).

Baptéme, Chrismation-Confirmation et Eucharistie

LE_‘ €hcore revient la contestation d’un rite qui s’interpo-
SCrait entre le baptéme et I’eucharistie ; les Eglises qui ont
Ntroduit yp te rite ont-elles « pleinement évalué et accepté
= Conséquences du baptéme ?» (n. 14 b). |

© lexte envisage, sans insister, les différents signes
P?xq“ﬂs les Eglises associent le don de I’Esprit mais
lampf}“ﬂnt est que toutes reconnaissent que le baptéme est

Sms d’eau et d’Esprit. ; )

di Ur P'eucharistie, le texte de 1982 est également trés
tﬁxigﬂ; Il a notamment supprimé tout un paragraphe du

de 1974 sur le partage de I'eucharistie qui faisait

zpparaitre la_contradiction entre le don baptismal recu
(ilgs-?mble et I’absence de partage a la Table du Seigneur

4, n. 6).
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Le document de Lima se contente d’équilibrer deux
positions :

— le baptéme comme incorporation au Christ tend par sa
nature méme a la communion eucharistique au corps et au
sang du Christ,

— le baptéme doit €tre sans cesse réaffirmé ; la forme la
plus naturelle d’une telle réaffirmation est la célébration de
'eucharistie (n. 14).

La premieére formule est certainement plus catholique.
La seconde, iInsistant sur la plénitude du baptéme,
interpelle au contraire les catholiques sur la compréhension
qu’ils en ont!

Le texte de Lima sur I'’eucharistie n’insiste pas explicite-
ment sur 'unité de ce sacrement et du baptéme : sans
doute se veut-il plus descriptif que synthétique. L'un des

chapitres envisage l'eucharistic comme communion des
fideles (nn. 19-21) :

«C’est dans l'eucharistie que la communauté du peuple de
Dieu est pleinement manifestée.

S1 une Eglise conteste a d’autres Eglises le droit de présider a
'eucharistie ou de la présider, la catholicité de I'eucharistie est
moins manifestée.

Toutes les formes d’injustice, de racisme, de séparation et
d’absences de liberté sont radicalement mises au défi quand nous
partageons le corps et le sang du Christ. »

Cela signifie bien que la doctrine sur I'incorporation au
Christ par le baptéme, telle qu’elle a été exprimée dans le
document sur le baptéme, trouve dans I'eucharistie son
accomplissement. La communion baptismale doit devenir
communion eucharistique. Tout ce qui s’y oppose donne le
témoignage dramatique de la division du Corps du Christ.

Le Conseil cecuménique des Eglises, méme si des Eglises
orthodoxes y prennent place, et la commission For ET
ConsTtiTuTiON, méme si elle fait appel a des théologiens
catholiques, semblent marqués principalement par la
théologie protestante. Il n’est pas étonnant de trouver dans
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C s
Ifgftextes beaucoup de consonances avec ceux de I'Eglise

Ormé€e de France.
€ par sa constitution méme, le Conseil cecuménique est
PIUrahstE; la question de la reconnaissance ecclésiale est a
4 base de son existence ; I’'admission de pratiques confes-
Slonnelles différentes est la voie normale sur laquelle 1l lui
*¢mble devoir s'engager.
fai? ©St sur cette ecclésiologie pluraliste que le Conseil, de
» Interpelle I’Eglise catholique.

11

LE BAPTEME ET L’EGLISE
. Les

Eglises
thémes -

— la Pratique baptismale et sa théologie dans I’Eglise

C : r
n?ég?hlquﬂ, notamment dans I’ensemble du systéme sacra-
€l

questions posées par la pratique baptismale des
s'orientent finalement autour de trois grands

E" la question de I’appartenance a I’Eglise, gle ’ecclésialité
Elﬂutres communautés, de 'unité de I'Eglise ;
€ baptéme comme réalité pneumatologique.

"|-|-|.l_-

n I dpparait assez vite que, derri€re ces questions, c’est la
ire méme de I’Eglise qui est en cause.

Le Multitudinisme baptismal catholique

gé:;gr multituc!inisn}q est une pratiqye large, populaire,
Ouraeuse de | administration du baptéme. Sa forme la plus
eﬂfan:“ﬂ €n est aujourd’hui le baptéme ordinaire des petits
Prat; S (le P&dﬂbfptlsmﬁ), mais on a aussi connu des
1'égiu:::;mm de bap!_:emesf de pf::pulgtmns entieres dans des
répﬁl?ds de premiere évangélisation. Ce multitudinisme
salyt - .a la conviction que le baptéme est nécessaire au

» I vise aussi 2 la constitution de chrétientés, de

gro : ,
SSes Egllses, comme disent les Allemands.
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Cette pratique large du baptéme s’oppose, en catholi-
cisme, a une pratique, de fait et de droit, €troite pour
'admission a ’eucharistie : une discipline stricte détermine
en principe les conditions d'acces a ce sacrement : avoir
I’age de raison, avoir été catéchisé, étre en €tat de grace (et
dans une situation matrimoniale correcte), professer la foi
catholique ; la communion devient ainsi le signe manifeste
de lﬂbservance et de la participation pléniere a la vie de
I'Eglise. Le nombre des communiants n’est ainsi pas en
rapport avec celuil des baptisés ; c’est vrai d’ailleurs de la
plupart des Eglises.

Cette différence de traitement de l'un et de l'autre
sacrement, ainsi que le manque de discipline baptismale,
sont I’objet de contestations a I’'intérieur du catholicisme et
d’interpellation de la part de nombre de protestants :

« L’une des taches les plus urgentes de toutes les églises ne
consiste-t-elle pas a s’unir pour une mise en cause aussi radicale
et sévere de la pratique baptismale que ne l'a été, par la
Réforme, la mise en cause de la pratique eucharistique du Moyen

Age' ?»

Le document de Lima posait dans des termes différents
cette critique du multitudinisme.

Curieusement, mais cela doit faire réfléchir, on voit
apparaitre la contestation extréme d’un Moltmann qui
propose la restauration d'un bapt€éme de vocation donné a
des croyants ayant manifesté leur attachement a I Evangile
et a la mission de I'Eglise, tandis que I’eucharistie,
sacrement de l'invitation prévenante et sans conditions par
le Christ, nourriture des fatigués et accablés, deviendrait le
repas de tout le monde, offert €galement a des non-
baptis€s. Le renversement par rapport a la discipline
catholique est ici absolu !

Bien des Eglises catholiques du Tiers Monde donnent de

11. J.J. VoN ALLMEN, Essai sur le Repas du Seigneur, Neuchitel :
Delachaux et Niestlé (Cahiers théologiques 55), 1966, p. 38.

12. J. MOLTMANN, L’Eglise dans la force de I'Esprit, Paris: Cerf
(Cogitatio fider 102), 1980, pp. 314 sq., 337 sq.
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Lel_lr COté le témoignage de I'importance du baptéme :
igence d’une vie communautaire pour les parents qui
df-’ﬂmnde’nt le baptéme de leurs petits enfants, restauration
U catéchuménat réel pour les néophytes.

¢ faudrait-il pas que nos vieilles Eglises, sous peine de
© perdre toute crédibilité au baptéme, entendent ces
2PPels a la restauration d’une discipline baptismale ? Ne
udrait-il pas que la vie non-baptismale de tant de

dplis€s, membres de droit de I'Eglise, soit ressentie
COmme scandale ?

fair

Le Pédobaptisme

La

part: question du baptéme des petits enfants agite
I

-3, l{lié'rement le munc!e protestant, mais aussi une pa}'tie
pemsn;gllgeable_de I'opinion catholique. Beaucoup d’as-
i € la question n’intéressent pas notre sujet sauf ce qui
= j,I‘I}ft le rapport entre le baptéme d’un ‘{-:nffa{lt et la foi
qu D& IS€ qui baptise et qui s’appréte a lui révéler le don

- Dieu lui fait gratuitement. :
o di?us avons déja €voqué I'enseignement de I'Eglise qui
e T:ISSI bien dans la récente Instruction sur le bapteple
Enfaﬂteéts enfants que dans les textes de I'E.R.F., qu’un
Snéf 4plise sans profession de foi persupnellej est mis au
Dapte ce de lqunglle et porté par la foi de I'Eglise. Le
Cﬂractgle des petits enfants signifie tout spécialement le
confi éere‘ cOmmun et communautaire de la foi, la fonction
Péveil a4 I'Eglise de nous y engendrer, sa responsabilité
ils s, CCS enfants a la foi dans le méme mouvement ou

Scveillent 3 la vie.

Qﬂrait éﬂﬂctrineﬁ du sacrement de mariage insiste sur le
Dest arE ecclésial d’un foyer chrétien. Cette ecclésialité
- pn‘s autonome, elle (:itf.':rfve de c@le de la grande Eglgse.
l,Eglisﬂler la responsabilité concréte des parents, c'est
Marque qui prend en charge la fm de ces E:nfant?. Cela
avoir rECEfrtamemer}t le caractére universel qu’entend
glise catholique et son sens d’étre un peuple, y

COmpr; : : : : :
PUIS dans certaines déterminations sociologiques.
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Le baptéme, sacrement du seuil

La particularité du baptéme, quand il est disjoint de
eucharistie et de la confirmation, est de conjuguer
plusieurs statuts sacramentels : il est sacrement au sens
plein du terme ; il n’est pas de plein exercice quand 1l est
donné a des enfants; il est aussi une structure d’accueil
pour les autres sacrements. Sur ce dernier point, I'ensei-
gnement de I’Eglise est constant :

« Le baptéme revét d’'un caractére spirituel qui rend apte a
recevoir les autres sacrements» (Mystici Corporis, n. 768).

«Le baptéme n’est que le commencement et le point de
départ, i1l est destiné a (...) la parfaite insertion dans la
communauté eucharistique » (Unitatis Redintegratio, n. 22).

L.es manifestations de cette minoration sacramentelle
sont multiples :

— la dissociation du baptéme dans I'église paroissiale et de
la chrismation-confirmation par I'évéque qui, seul, a la
plénitude du sacerdoce ;

— la dissociation chronologique entre le baptéme des
petits enfants et ’admission a la communion des jeunes
adolescents ;

— P'importance donnée a la pénitence - réconciliation
et la distance qu’a prise ce sacrement par rapport au
baptéme : ainsi le theme choisi pour le prochain synode
est-1l la réconciliation et non le baptéme ;

— la conscience populaire du baptéme- -pour-se-marier-a-
I’Eglise au lieu d’un mariage religieux qui ouvre a la
fondation d’un foyer chrétien et au baptéme des enfants
qui y naitront !

Une autre limitation du baptéme est d’étre devenu le
sacrement de la vie éternelle, au sens étroit du terme,
ouvrant droit aux obseéques chrétiennes. La encore, une
doctrine de la nécessité du baptéme, si elle n’est pas
suffisamment associée a la nécessité de la foi, conduit a un
gauchissement de la conscience baptismale.
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Toutes ces ambiguités grevent non pas I’administration
U Sacrement mais la conscience que les chrétiens en ont.
€ baptéme, parce qu’il n’est pas répétitif, parce qu’il est le

e F:l!lS souvent suivi et non pas précédé de la prédication de
T : glise, parce qu’il n’est pas sacrement de la route mais du
S Seull, parce qu’il comble I’imaginaire de ’Eglise qui aime se
it dFHDmbrer, parce qu’il est orienté vers I’eucharistie qui,
il Cest vrai, est le sacrement le plus concret de la communion
1- avec le Christ, semble étre devenu un rite mineur, presque
PIIVE, un geste d’accueil plus que le sacrement de
Pincorporation.
a ..\l faudrait retrouver toute I'amplitude du sens de
Vincorporation. Le Nouveau Testament y concourt en
€ 'appelant que I’Eglise grandit et se sanctifie par le baptéme
a ¢ Ses membres, que ce Corps qu'est I'Eglise n’est pas
d"abord yn corps social auquel on s’affilie, qu’il n’est pas un
*OIps organique auquel on adhere, mais qu’il est la
e Plﬂftltude de vie donnée par le Christ.
L €nseignement du Magistére de I’Eglise catholique
4 Eﬁﬂc?urt a cette redécouverte, les textes parus depuis 1870
a “I t€moignent. La recherche cccuménique, y contribue
Egal&ment en rappelant que le baptéme, élément d’Eglise,
g ? Sl Pas la propriété de I’Eglise mais ce qu:i la.cnnstitue ala
: IS dans la visibilité de P'Eglise particuliere et dans

9 ].lnvlﬁibilité de l'unique Eglise du Christ. La réforme
- liturglqllﬂ dans I’Eglise catholique depuis 1950, I'introduc-
= on de |a préparation aux sacrements, les recherches
Pastorales engageant des paroisses et parfois méme des
‘Oceses sont autant d’efforts pour restaurer la plénitude du

- Eagteme_ L’instruction romaine sur le baptéme des petits
2 lants tend également a restaurer une prédication du
'S Pteme, particulierement aupres des familles.

e g f

L Le lien Baptéme-Eucharistie

€ ;

1S intg ®Sl en ce domaine que jouent au maximum les
n 'Pellations entre catholiques et protestants. On a déja

lt . = ‘ & s =
€ risque de dévaluation du baptéme en catholicisme. I
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faudrait aussi rappeler que la Réforme du xvr° siécle, dans
sa volonté de restaurer I’authenticité de la Sainte-Ceéne et
dans son intuition de privilégier I'’expérience intérieure de
la foi a trop réduit I’expérience eucharistique : la disjonc-
tion entre le culte et la Céne, entre le Jour et le Repas du
Seigneur, fut lourde de conséquences.

« Administrons ces deux sacrements, écrivait Luther, de
maniere que le baptéme soit assigné au commencement et a la
poursuite de la vie tout entiere, le pain étant assigné a la fin et a
la mort". »

Une telle réduction de I’eucharistie ne peut manifester la
plénitude a laquelle I’Eglise est convoquée et dont le
rassemblement eucharistique est le sacrement.

L.a encore le Nouveau Testament peut aider a restituer
'unité de ces deux sacrements, parce qu’ils sont ['un et
I’autre le mémorial de la Paque du Seigneur, parce qu’ils
concourent a la formation du Corps du Seigneur, parce
gu’ils sont tous les deux réponse a la convocation du Pere et
communion, koinonia, a la vie de Jésus.

Le Concile Vatican II a cherché également a faire
apparaitre l'articulation des deux €tapes sacramentelles,
méme si elle peut apparaitre a des yeux non catholiques
comme trop au bénéfice de l'eucharistie.

Nous avons pergu cependant que les protestants accep-
taient davantage de reconnaitre cette orientation du
baptéme a I’eucharistie. Elle est explicite dans les chemine-
ments catéchétiques qui développent des étapes successives
d’initiation. Elle est également signifiée par le rassemble-
ment de I’Eglise autour de la Table du Seigneur qui devient
le signe concret de la vie et de I’'unité baptismale qui, sans
cela, serait plus d’ordre invisible.

Les catholiques, au moins en France, ont transformé
pour des raisons pédagogiques l'ordre traditionnel des
€tapes de I'initiation : baptéme, eucharistie, confirmation

13. M. LutHER, De la Captivité babylonienne de I’Eglise, (Euvres.
Labor et fides, t. 2, 1966, p. 259.
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SONt maintenant célébrés dans cet ordre, quand ils ne sont
Pas c€lébrés ensemble. Cela souléve la difficulté du sens de
la confirmation, condition d’accés a I’eucharistie, et fait
fechercher pour ce sacrement de nouvelles significations.
Il surgit enfin ce fait nouveau, dont il faudra bien qu’il
€vienne lieu théologique, de la requéte, par un certain
NOmbre de croyants engagés dans une expérience cecumeé-
Mlque, d’une communion fraternelle au méme pain et au
Meme vin de ceux qui ont été sanctifiés par la méme eau.
St une «question spirituellement vraie et théologique-
Ment embarrassante », écrivait le Pasteur Roux'. La
'®Ponse qu’y donnent volontiers des protestants ou des
aNglicans en invitant les catholiques présents au culte a
Partager avec eux la Sainte-Céne est également embarras-
Sante pour ces catholiques qui se sentent d’abord en
“OMmunion avec leur propre Eglise.
* Cet}q question semble suspendue a celle du ministeére
Ha:sstl Eglise et a la succession apostolique. C’est vrai. Mais
i,e“ch\’f@ll que cest aussi le sens méme du baptéme et de
e charistie dans la vie de | Eglise qui est en cause et sur
quel les chrétiens ont encore a réfléchir dans leurs églises
€l ensemble.
N€ commune compréhension ne trouverait-elle pas son

R : ’ i g ;
Xpression dans la synthése de deux réflexions récentes :

«ll p

' My a de vision chrétienne du baptéme que celle qui
Maintije

Bl Nt sa valeur fondamentale d’incorporation au Christ et a
g[j.?e, €l comme ordination a I’eucharistie . »
“LEucharistie manifeste le caractére baptismal de I'Eglise . »

disfrzithce pas déja cette méme synthése que proposait

Cﬂnseﬁment la commission For Er ConsTITUTION  du

oy ®cumenique des Eglises ? La théologie catholique

Pacty l'e accepter que tout sacrement soit peru comme
allsation de la grace baptismale ?

14,
Paiy ? Roux, « De la Foi baptismale a la foi eucharistique », Parole et
» 42, 1971, pp. 19-32
1S. 7 M Ml

- 1ILLARD, «Perspectives nouvelles sur le Baptéme », Ireni-
) 51..J 1978, 171-18s. 3 ;

"+ VON ALLMEN, Essai sur le Repas du Seigneur, op. cit., p. 37.
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Les éléments d’Eglise

La doctrine des éléments d’Eglise trouve son origine
dans les vestigia de la théologie calvinienne : que reste-t’il a
I’Eglise de Rome, demandait Calvin, pour qu’elle soit
encore I’Eglise? Quels vestiges d’ecclésialité a-t-elle
conserves ?
~ De fagon plus positive, le Conseil cecuménique des
Eglises s’est affronté a la reconnaissance mutuelle des
Eglises confessionnelles et a réintroduit la théologie des
¢léments de I'Eglise véritable : I'enseignement, la prédica-
tion, 'administration des sacrements sont dits éléments
d’Eglise ; ce sont des traces qu’il faut suivre, des fonde-
ments communs qui ne peuvent faire défaut et qui
permettent de reconnaitre ’Eglise dans les Eglises (décla-
ration de Toronto, 1950).

A la suite de différents théologiens catholiques dont le
P. Hamer ', le second concile du Vatican a lui-méme fait
sienne cette doctrine. Nous avons vu comment il les
introduisait sans prétendre en faire une liste définitive et
sans prétendre les classer. Il reconnait ainsi ces fondements
de vie chrétienne.

Les critiques non-catholiques n’ont cependant pas man-
qué a cette doctrine : la perspective des éléments d'Eglise a
paru a certains trop fragmentaire, numérique et statique.
On lui a €galement reproché€ d’insister davantage sur ce que
I’Eglise possede, plus que sur ce qu’elle a a donner. Il est
vral que, sur les bases de cette théorie, le décret sur
I'ceccuménisme peut émquer les déficiences sacramentelles
de certaines communautés. Pourtant la reconnaissance par
I’Eglise catholique que ces éléments de vérité et de
sanctification ne lul appartiennent pas totalement et qu’ils
existent en dehors de ses limites visibles introduit une
rétérence qui transcende sa propre existence et son
expérience concrete. La pens€e cyprianiste n’aurait pu
envisager que de tels éléments construisent I’Eglise, ils ne

17. J. HAMER, « Le Baptéme et 'Eglise », Irenikon, 1952, pp. 142-164
et 263-275.
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PCuvent étre que le patrimoine qu’elle possede et qu’elle
JStribue. D’une autre facon, saint Augustin, qui reconnait
Pexistence dy baptéme et d’autres signes de salut dans les
COmmunautés non-catholiques, ne pouvait déterminer
quils soient effectivement porteurs de grace!
D une certaine facon, I'Eglise se donne ainsi une mesure
qul lui permet aussi de découvrir que d’autres communau-
t€s réalisent autrement, et parfois mieux qu’elle, des
Spects fondamentaux de I'ecclésialité (U.R., n. 9 I’évoque
IScretement). En fait, il faut se garder d’une interprétation
© Ces €léments qui serait de type calvinien : les éléments
"€ sont pas des restes, ruines ou vestiges que 1’'on consent a
f€Connaitre 4 des freres lointains, ils sont au contraire ce

qui pousse 3 I"'unité, ce qui la fonde, ce qui la rend possible
€t désirable.

Le baptéme, lien sacramentel d’unité

La prédication de la Parole de Dieu et le baptéme sont
"NContestablement les premiers de ces éléments communs
ux Eglises. Le baptéme est donc appelé par le concile lien
Sacramentel d’unité (U.R., n° 22). Cette expression est
l..E s€rement redondante, peut-étre eut-il mieux valu écrire
€lément sacramentel d'unité, mais ¢'était moins suggestif.
Drailleurs e mot /ien est tres proche théologiquement du
MOt élément; c’est lui qui était utilisé dans les schémas
PICparatoires au concile. On a remarqué que For ET

ONSTITUTION parlait également de lien fondamental d’uni-
te. L*adﬂptiﬂn du mot sacramentel correspond a I’ensemble
U document sur le baptéme, qui évite d’entrer trop
PIeCisément dans ces catégories.
clte reconnaissance de la validité et de la fécondité du
APeme ressemble, pour les catholiques, 4 une «inven-
» Une redécouverte dont ils n’ont pas fini de mesurer
PE.Ons€quences. Dans tous les traités sur I'unité de
I'u E.h%: elle J_int‘mduit une conception rqqﬂuvelee de
Effef[mte de 'Eglise : dans la doctrine traditionnelle, en
S HMItE et unicité étaient pratiquement confondues par
“lusion de tout ce qui n’était pas dans la communion du
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siege apostolique. L’unicité définie a Vatican Il s’étend
au-dela de cette communion, elle fait apparaitre la
désunion de I’Eglise et aspirer a son unité.

L’ecclésialité des autres Eglises

Cela reste la question la plus difficile que les catholiques
ne pourront éluder, car elle conditionne une vision
catholique de la restauration de l'unité.

Nous avons fait remarquer que le concile reconnaissait
I’existence de ces communautés et Eglises mais qu’il ne se
hasardait pas a définir leur ecciésialité autrement que par la
possession d’€léments. Par contre, il réaffirme la nécessit€
de I’Eglise de Rome dans I'ordre de la grace et que c’est
d’elle que dérive la plénitude des moyens de salut.

Il reconnait également aux Eglises orientales leur
caractere d’Eglises-sceurs, selon une expression tradition-
nelle réinstaurée et souvent utilisée par Paul VI.

On peut donc affirmer que le «romano-centrisme »
rappelé au plan de la graice ne commande pas nécessaire-
ment un mode unique de restauration de ['unité par
réintégration. Effectivement ’enseignement conciliaire ne
détermine pas les modalités ecclésiastiques de retour a
I'unité et a une pleine catholicité de I’Eglise. C’est la
contrepartic de la non-définition de [l'ecclésialité des
communautés séparées. C’était certainement préférable en
1965! Ne l'est-ce pas encore ?

Quelques-uns ont pu envisager la reconnaissance de
’Eglise anglicane comme Egllse sceur ; son statut local-
national, par analogie avec les Eglises nnentales peut le
suggérer, méme si ses relations avec les autres Eghses de la
communion anglicane devaient compliquer la définition

d’'une communion avec I'Eglise de Rome.

Le Conseil cecuménique a beaucoup travaillé cette
question de 'ecclésialité. Il est aiguillonné par le désir de
Punit€é mais frein€ par la crainte d’étre considéré comme
une communion d’Eglises, c’est-a-dire une institution
ecclésiale supplémentaire, englobante, fédérative ou conci-
liaire !

.
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Vis-a-vis des Eglises protestantes, la question du minis-
tere ordonné et, par voie de conséquence, celle de
ljemharistie sont les obstacles principaux a une reconnais-
Sance supplémentaire de leur ecclésialité. Ne peut-on dire,
dVec une pointe d’humour triste, que la résolution de cet
Obstacle semble laisser le temps d’inventer avec ces églises
le mode de restauration de I'unité ?

L’appartenance a I’Eglise

Cette question a beaucoup marqué le débat ecclésiologi-
que, particulierement apres Mystici Corporis. «Elle est
Vitale pour ceux qui aiment I’Eglise », écrivait le P. Rahner
dans un article important '*. |
 La longue histoire de cette question disputée est
Jalonnge par le rappel répété des conditions d’apparte-
flance mais aussi par la mise en question constante de ces
Principes parce qu’il fallait bien rendre compte également
de la possibilité du salut des infideles et que celui-ci ne peut
Clre acquis, par définition de ’Eglise, en dehors d’elle. De
a4 de multiples expressions scolastiques : le votum eccif;-
2tde, Tappartenance potentielle ou en puissance, le désir
‘Nconscient, I'ordinatio A I’Eglise. De la encore la distinc-
ton parfois requise entre I'appartenance et la qualité de
Membre,

. Une difficulté importante de la doctrine est de fonder
I?Ppartenance a I'Eglise uniquement sur les éléments
ViSibles et institutionnels, alors que I'Eglise ne s’y réduit
Pas; c’est I'un des débats avec les théologies réformées.

A "époque du Concile et sous I'influence du renouvelle-

ment de la considération du baptéme unique, le Cardinal

Bea avaitﬁdévelﬂppé le theme de I'appartenance fondamen-
tale a I'Eglige -

“L’Eglise catholique regarde tous les baptisés comme lui
PPartenant, ils sont ses fils, i1ls sont freres. Cette maniére

"*h.._.__‘__-_-__-—

18. K RAHNER, L’appartenance a I'Eglise, Ecrits théologi Paris:
: , glise, Ecrits théologiques, Paris:

d
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d’appartenance est l'appartenance fondamentale, du point de
vue de I'Eglise catholique ™. »

L’appartenance pléniere (reapse) selon Pie XII €tait une
incorporation au Corps du Christ dans I'ordre de I’exercice
et de la visibilité. L’appartenance fondamentale serait
plutét une incorporation de nature. Par contre, les
non-baptisés ne pourraient étre dits appartenir a I’Eglise.

Cette notion d’appartenance pourrait étre acceptée par
les protestants. Elle ne permet cependant pas de s’étendre
aux communautés baptismales elles-mémes. Elle souffre
également d’un romano-centrisme qu’il faudrait mieux
interpréter .

Finalement le Concile ne s’est pas engagé dans cette voie
et a substitué un autre vocabulaire. On lit en effet : les
fideles catholiques sont pleinement incorporés a la société
de I’Eglise, les catéchumeénes lui sont unis, les baptisés
non-catholiques sont dans une certaine communion, quoi-
que imparfaite, avec I’Eglise catholique, les non-chrétiens
sont de diverses manieres ordonnés au Peuple de Dieu. Ces
distinctions permettent plus de nuances que le concept
d’appartenance et laissent entrevoir des degrés de commu-
nion, selon par exemple les types de divisions. Elles
intégrent dans un méme schéma la situation des catholiques
qui «ne perséverent pas dans la charité» (les pécheurs)
(1.Cx.: 0. 14).

On peut se demander quelles conséquences devraient
avoir au plan canonique de telles mutations. Si le terme de
membre de I'Eglise céde le pas en théologie a celui de
communion (plus ou moins parfaite), quelle signification
peut alors avoir, par exemple, 'empéchement de feligiﬂn
mixte qui interdit, sauf dispense, au catholique d’épouser
un baptisé non-catholique ?

19. Cité dans Dom G. Lafont, Appartenance fondamentale a I Eglise
catholique, Paris: DDB (Cahiers de la Pierre-Qui-Vire), 1964.

20. P.Y. EMERY, «Le Baptéme, appartenance fondamentale a I'E-
glise », Verbum Caro, 76, 1965.

-
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l?‘gl_ises particulieres, )
€glises confessionnelles et I’Eglise

L’ecclésiﬂlmgie de Vatican II est de type universel,
‘Omme I'ensemble de la tradition catholique : I'Eglise
“omme mystere, le Peuple de Dieu, I'Eglise sacrement de
Salut sont autant de concepts englobants, synthétiques. Il
10Us a semblé que le mouvement méme du Nouveau

CSlament conduisait de I’existence concréte d’Eglises
locales 3 I'expérience de I'unique Eglise de Dieu. Les
grands themes pauliniens, I'Epouse, le Temple, le Corps, le

4Mp, ainsi que les figures johanniques, la Vigne, le
quupeﬁu, sont toujours interprétés par I’Eglise comme la
désignant dans sa totalité.

Quelquefois les textes conciliaires evoquent cependant

¢S Eglises particuliéres que sont les communautés
diocésaines -

«Les évéques sont le principe visible et le fondement de I'unité

daﬁs leurs Eglises particulieres, formées a I'image de I'Eglise
Universelle, dans lesquelles et par lesquelles existe la seule et
Unique Eglise catholique » (L.G., n. 23).

. Le Concile evoque également les assemblées locales des
fideles appelées aussi Eglises dans le Nouveau Testament,
d:‘ms lesquelles est célébrée I'eucharistie et préché I’évan-
8lle. Elles sont confices au pastorat de I'évéque. Elles sont
N un lieu et un temps le Peuple de Dieu auquel le Christ
“St présent, lui qui rassemble I'Eglise une, sainte, catholi-
que et apostolique (L.G., n. 26)?. L

Il €voque enfin les Eglises et communautés ecclega!es

Pl"ﬂ'fl-f:athlttzurlin::luf.-.s. On pergoit clairement que le mot d’Eglise

e

21. Une intervention tres remarquée d'un évéque aﬁllemand,
E. Sc ick, au Concile a développé ce théme de I'assemblée locale
%Jmnfe actualisation de I'Eglise (texte dans Y. Congar, H. Kiing,

* U Hanlon (eds), Discours au Concile Vatican II, Paris: C‘Erf
s Chr.étiﬂns de tous les temps »), 1964, pp. 43-46. La méme réf]e:_unn
.ésmlugiquﬂ est présente dans le Décret sur I'activité mission-
nalre, n. 10, et le Décret sur la charge pastorale des évéques, n. 11.
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n'a pas exactement le méme sens puisque les premieres
sont I'image et une réalisation de I’Eglise universelle, par le
ministére épiscopal, tandis que les dernieres, méme celles
qui possedent un ministére €piscopal, ne sont pas conside-
rées comme en pleine communion.

On est encore assez loin des ecclésiologies protestante ou
orthodoxe pour lesquelles la premiére réalité institution-
nelle est 'Eglise presbytérienne ou patriarcale mais la prise
en compte de ce caractere de totalité qu’ont déja les Eglises
particulieres permet une compréhension meilleure des
communautés separees.

On peut surtout développer deux significations de
I’eucharistie et du baptéme par rapport a 'Eglise. Le sens
apparait davantage comme incorporation au mysteére du
Corps du Christ, a I’Eglise universelle. Ce sens d’incorpo-
ration est d’autant marqué par le baptéme des petits
enfants. L’eucharistie serait plutdt le sacrement de la
construction du Corps a partir des communautés locales, la
manifestation de ’ecclésialité de ces congrégations, de leur
unité entre elles et de leur participation a la mission.

Sur cette base commune, la discussion confessionnelle
porte sur la visibilité de I'Eglise a laquelle nous rattache le
baptéme qui ne peut étre une réalité purement spirituelle et
donc considérée hors de I’Eglise confessionnelle qui
I’administre : peut-on effacer toute notion d’appartenance
concrete ? Elle porte aussi sur le principe d’unité de ces
assemblées eucharistiques : est-il inhérent a 'assemblée
dans sa fidélité a I'institution de la Ceéne et son obé€issance a
I’Esprit ou est-11 dérivé de l'unité catholique par Ia
présence ministérielle ?

Ce mouvement de reconnaissance de I’Eglise locale
signifiée par l'eucharistie correspond certainement a la
conscience contemporaine d’'un monde éclaté, plus attentif
aux manifestations des chrétiens dans leur participation au
devenir du monde, ce qui est I'objet méme de la mission (la
res de lEgllse) qu’a linstitution ecclésiale elle-mé€me (le
sacramentum) =,

22. Y. ConNGARr, «Le Développement de I'évaluation ecclésiologique
des Eglises non catholiques», Rev. de Droit canonique, XXV, 1975,
pp. 168-198.

L
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Est-ce cependant signifier I'unité a laquelle le monde est
appel€ ? Est-ce aussi signifiant de 'unité de I'Eglise au
Moment o des Eglises protestantes cherchent a s'unir
€ntre elles ou a s’organiser en familles confessionnelles ?

Il n’empéche que cette ecclésiologie eucharistique per-
MEt de mieux dessiner I'image de cette communion
Pléniére a laquelle I'Eglise est appelée.

L’Esprit Saint, I’Eglise et les sacrements

On a laissé pour la fin cette question de la réalité
Pheumatologique de I'Eglise, du baptéme et des sacre-
ments. Elle a émergé a chaque étape de notre travail,
Particulierement a chaque fois que I'on a évoqué la nature
de I'Eglise qui est a la fois mission et institution, réalité
Ntérieure et association, événement de grace et commu-
flauté pérégrinante.

Ce qui est vrai de I'Eglise I’est aussi du baptéme a cause

du lien privilégié de I'un et de I'autre dans le don que Dieu

fait aux hommes.

La encore les catholiques auront a percevoir I'ampleur
théologique du theme de la communion mis en valeur par
atican II. La koinonia dans les lettres de Paul désigne
Aussi bien la communication entre les Eglises, la participa-
tion 3 1a vie et au Corps du Christ (Paul utilise souvent le
Suffixe syn) et le don de I'Esprit. On retrouve la 'amplitude
€ la charité chez les Péres africains.

Mais la théologie occidentale contemporaine déplace le
“hamp de cette communion, elle I'élargit dans le mouve-
ment méme o elle tente de retrouver la plénitude de
l'action de I’Esprit et ce qu’on a appelé sa causalité propre.

Clte action se manifeste dans le don de I’Alhance, dans la
ission de Jésus et dans la vie pentecostale de I'Eglise. Les
ONdements sacramentels sont a chercher autant dans cette
Présence de I'Esprit au monde et a I'Eglise que dans
Uinstitution proprement christique.

Le Groupe des Dombes a publié récemment un accord
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intitulé L’Esprit Saint, I'Eglise et les sacrements qui fait le
point de ces questions au plan cecuménique *.

Le plus aisé et certain est d’insister sur le caractére de
priere a I'Esprit, d’épiclese, de tout sacrement et sur la
certitude d’étre exaucée de toute vie chrétienne. La liturgie
le manifeste davantage. Dans l’action sacramentelle, la
présence et la puissance de |I'Esprit font le lien entre le
signe et la Parole de promesse ; cela permet d’éviter tout
caractére magique mais cela permet aussi, fait remarquer le
Groupe des Dombes, de ne pas succomber au risque de
spiritualisme et a ses illusions (n. 102).

Par contre, le débat sur le caractére charismatique de
I’Eglise n’est pas clos, il est d’autant plus difficile qu 1l est
indéfiniment nuancé. La reconnaissance de la présence
sanctifiante de I’Esprit chez tout baptisé, et d’'une certaine
facon chez les non-chrétiens, renouvelle profondément la
théologie du Corps mystique de Pie XII mais ne rend pas
caduques les réaffirmations de I'unité indispensable de la
réalité spirituelle et de la visibilité de I'Eglise.

*

[’étude contemporaine du Magistere catholique nous a
fait assister a la restauration théologique du fondement
baptismal de toute vie ecclésiale. L’encyclique Mystici
Corporis, par la rigueur de sa doctrine et par les réactions
qu’elle a suscitées, apparait comme le palier a partir duquel
s’est développée la prise en compte renouvelée de la
traditionnelle reconnaissance de l'unicité du baptéme
chrétien.

La question du baptéme semblait avoir une certaine
urgence aux temps patristiques, elle a mobilis€é un fort
courant réformateur au 16° siecle. Quelle est aujourd’hui
son actualité ? Quelle nécessité de salut percoivent nos

contemporains ? La sécularisation de notre temps, le refus

23. Groupe des Dombes, L’Esprit Saint, I’ Eglise et les sacrements. Les
Presses de Taizé, 1979.

—
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de faire de nos vies une épiclése sont certainement le grand
défi lancé a 'ensemble des Eglises, défi qui met en cause
NOs existences baptismales. La prédication du baptéme et
la proclamation du salut qui vient sont peut-étre la grande
affaire des chrétiens de I’an 2000. C’est en tous les cas le
t€moignage qu’ils ont a donner.

Si les grandes interrogations posées aux catholiques par
leurs fréres séparés semblent étre principalement des
questions ecclésiologiques : les sacrements dans la vie de
UEglise, I’eucharistie spécialement, la reconnaissance des
“Ommunautés par lesquelles ils vivent leur vie chrétienne,
loutes ces questions refluent jusqu’'au baptéme dont la
théologie, malgré ses variations, n’apparait pas précaire et
P€rmet un renouvellement de la problématique touchant
lunité de ’Eglise.

La vie baptismale conduit a cette communion donnée
Par ’Esprit avec le Christ, dans son Corps et avec les
fréres. C'est le sens fondamental de I'incorporation que
donne le baptéme. C'est le sens d’un progrés dans la
COmmunion auquel tous les chrétiens sont appelés.

Guy RONDEPIERRE



