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MEMO|RE ET ESPERANCE
chez Jean de la Croix et Thomas d’Aquin

Joseph-M. Huguenin

INTRODUCTION

. Le theme de notre article a d%a etg etudié en partie par
divers auteurs, spécialement par André Bordlet Pedro Lain
Entralgo2 Cependant, a notre connalssance les divergences
entre Jean de la Croix et Th omas d’Aquin ont 6té exposees mais
jamais expliquées3. Nous allons d’a ord faire la critique des
posmons des deux aufeurs cites et de quelques autres referen-
ces bib |ogra5)h|que3| é)ortantes Apres avoir mis en lumiere
la pensée Ue Jean de la Croix, nous exposerons gnsuite la posi-
tion de_ Thomas d’Aquin. Nous tenterons ensuite une conclu-
sion qui donne une reponse a ce probleme,

. MEMOIRE ET ESPERANCE CHEZ JEAN DE LA
CROIX.

1. L'apport du livre dA. Bord

André Bord a défendu sa these a I'université de Bordeaux
sur Mémoire et espérance chez Jean de la Croix en 1971, Cette
étude approfondie demeure une référence en la matiere.

. moire et esperance chez Jean de la Croix, gréface de H.
Gouhle ( bliotheque de spiritualité 8), Paris 1971, 328 p

2 Lain Entral oP. Laesperaylaesperanza Historiay teoria el esperar
humano, Madrid %

3Nous dis osons dUn excellent ouvra?e de recherche : Sanchez
Manuel Diego, San Juan de la Cruz, Bibliografia sistematica, Rome 2000,
734tp63£85 aglt d'un essai de bibliographie complete et raisonnée conte-
nan tifres.
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Cet ouvrage met en lumiere la complexite du sujet, en rai-
son de loriginalite de Jean de la Croix quant a ses options an-
thropologmue\s. A. Bord tire les conclusions suivantes de son
analyse. Face a d'autres auteurs, notamment Sansondet Baruzij,
il affirme que, pour Jean de |a Croix, lamemoire est une faculte
spirituelle distincte de l'infelligence et de la volonte et quilnYy a
pas, d’autre faculte de meémoire6. A. Bord montre que la me-
maire, pour Jean de la Croix, est une faculté de rappel7. Elle
puise dans deux rec_ePtacIes: tantot dans «la fantaisie, quj re-
coit [a forme des objets»8percus par les sens, tantot dans |ame
e||_||e-3r%%me, plus précisément dans le «sens commun de I'ame

ol sappuie sur des textes qui ne laissent aucun doute a ce
sujet, Tout d’abord, Jean de la Croix consjdere deliberement
que la memoire est une faculte de lesprit distincte de l'intell;-
%pnce, et de la volonte. Elle sunit a Dieu par la vertu théologale

esperance; . . _ o

«Ayant donc 4 traiter du moyen d’introduire les trois puis-
sances de I'4me, l'entendement,”la memoire et la volonte, en
cette nuit spirituelle - qui est le moyen pour arriver a l'union
divine - il est nécessaire d'expliquer () comment lgs trois ver-
tus theoloqales - 13 foi, I'esperance et Ia charite, qui se rappor-
tent a ces trois puissances comme leurs proPres objets surna-
turels et par lesquelles IAme s'unit a Dieu selon ses puissances
- font le méme vide et la méme obscurite, chacune en sa puis-
sance: la foi en I'entendement, I'esperance en la mémoire et la
charité en la volonte». (S 2,6,1)

4 Sanson H., LBsprithumain selon saint Jean de la Croix, Paris 1953,
5 Baruzi J., SaintJean de la Croix et le probleme de Iexpérience mysti-
que, Paris 19342 o , ,

.6 Sanson distingue trois mémoires chez Jean de la Croix : « La me-
moire naturelle qui st le trésor et le rappel des appréhensions naturelles
-la mémoire surnaturelle qui est lg tresor et le rappel des apprehensions
surnaturelles ; et la mémoire spirituelle donf les apprehensions peuvent
étre claires et distinctes ou gbscures et générales » f_o.(:. n. 240). Baruzi
egalement :la mémoire imaginative, la memoire intelligible et la mémoire
spirituelle (cf. o.c. % 536, note 2). Voir A Bord, o.c., p. 88.

[ Cf. 0.C. pp..76-80

Cf. o.c. p. 83.
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. Ensuite, Jean de la Croix explique comment la mémaoire
puise, tantot dans la «fantaisies qui est, selon lui, le «sens com-
mun» qui recueille les perchtlons des sens externes et les pro-
duits de I'imagination, tantot dans le «sens commun de lame»,
qui est le receptacle des perceptions des facultes de Iesprit;

. «Les sens'corporels tournissent au sens commun de la fan-
taisie les formes de ses objets; il est le receptacle et I'archive de
celles-ci» (L13,69). .

. «Par Ie sens de I'dme, nous entendons ici |a vertu et |a force
qui sont en sa substance pour sentir et godter les objets des
puissances spirituelles (...). Toutes ces (objnets) sont recus et pla-
ces dans le sens de lame, qui n'est autre chose (...) que la vertu
et la capacité qui sont en I'ame pour les sentir toutes, les posse-
der et enjouir, (...) parle moyen (...) des puissances qui les lui
fournissent - ni'plus, ni moins que tous les sens du corps ahor-
dent avec les formes de leurs objets au sens commun qui est la
fantaisie, comme a leur receptacle et archive g) Ce sens com-
mun de [ame devenu comme un réceptacle et une archive des
grandeurs de Dieu, demeure d’autant plus res,olen_dwsant etplus
n,chegque plus il obtient de cette haute et fumineuse posses-
sion»9 L ‘

Cette anthropologie établit donc un parallgle entre le sens
corpore] interne commun, identifié a la fantaisie, receptacle des
perceptions des cing sens corporels externes, et le sens commun
de lame, réceptacle des objets des puissances spirituelles, (im
sont faits de connaissances ntellectuelles et damour spirituel.

Cette analyse a I’avant_a%e de clarifier le fonctionnement de
la memoire dans la vie spirituelle, tel que Jean de la Croix I'en-
visage. La fonction de lamémoire nest pas fondamentalement
d'&tre un réceptacle, En effet, pour remplir pleinement son of-
fice, elle doit «se vider» (cf. S 2,6,3) de tout attachement aux
biens crégs, naturels ou surnaturels, sans quoi elle ne peut ten-
dre «vers la possession de Dieu», qui est son objetX) Elle y par-

9L13,69. Les reférences aux eeuvres de saint Jean de la Croix sont
celles des editions espagnoles ; S : La Montée du Mont Carmel (Subida
del Monte Carmelo) ; T :le Cantique Spirituel B ; CA: le, Cantique
Spirituel A LI :La Vive Flamme d’Amour B (Llama de amor viva) ; LIA:
La Vive Flamme d’Amour A

DA Bord, o.c.p. 98
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vient par la dynamique de I'espérance qui transcende toute ap-
prehension distincte. Cette purification concerne la memoire,
non les deux réceptacles dans lesquels elle puise. ,

Nous pourrions dire que le fondement anthropologigue de
la mémoire comme faculte spirituelle distincte est son‘objet: la
glmre de union divine, Comme diraient les scolas_t|(1ues, Pou,r
ean de la Croix lintelligence est Iap?,ent du vraj, la volonte
I'appétit du bien et la memoire l'appétit de la gloire divine. A
ces trois facyltes correspondent,coa_r consequent, les trois ver-
tus théologales. Pour Jean de la Croix, Ihomme est un étre de
desir, non Seulement du vrai et du bien, mais aussi de la posses-
sion de la gloire diving participée, La purification de la me-
moire consiste a faire emerger le desir ntol_og|gue de la sain-
tete, Elle correspond a la communion avec Diel dans IEsprit, a
la vie des bienheureux. Le probleme de la memoire, tel quil [
montre de facon saisissante dans Ja Vive Flamme d Amour, re-
side dans le fait qu'elle peut étre détournee de son but en satta-
chant aux biens crees (naturels ou surnaturels) dans une ati-
tude idolatrelL «Il fayt noter que tant que ces cavernes des puis-
sances, ne sont pas vides, purifiees et nettes de toute affection
des creatures, elles ne sentent point le grand vide dg leur pro-
fonde capacite; parce que. durant cette Vie, pour petite que soit
la chose qui siattache 4 elles, elle est suffisante pour les embar-
rasser ef les charmerD de sorte %u_ell_es_ ne sentent leur dom-
mage, ni n_ape%ow,ent leurs biens_infinis, ni ne reconnaissent
leur capacite. Et c’est chose admirable (étonnante), qu'étant
capables de bjens infinis, le moindre d'entre eux est suffisant

our les empgcher, de facon qu'elles ne puissent les recevoir
usqu'a ce qu'elles soignt vides en tout point (...). Mais guand
elles sont vides et purifiées, la faim et la soif quelles endurent
et I'angoisse du sens spirituelBsont intolerables» (LI 3,18).

Lamemoire comme faculte est appelee a actualiser dans la
conscience ce que nous pourrions appeler la mémoire ontolo-
8|que de ['&tre creé pour Dieu, tel que saint Augustin I'a exprimé

ans les Confessions: «Tu nous as faits pourtoi, Seigneur, et

1Cfocp 290 _ o
12 Au sens fort de séduire et captiver par un attrait puissant.
B Clest-a-dire le sens commun de I'ame.
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notre cceur est inquiet jusqua ce qu'il repose en toi» (Les Con-
fessions, Ii. 1, chap. 1).". o

Comme le montre hien A. Bord, Jean de la Croix fait preuve
dune grande originalite dans sa conception anthropologique
de la memoire, Non seulement il considere que la memoire est
une faculté spirituelle distincte, a l'encontre de saint Thomas,
mais il ne considere que deux sens jnternes: la fantaisie et I'ima-
ginatived La fantaisie est identifiee au sens commun, car elle
est le réceptacle des objets des sens externes; «Le sens commup
de la fantaisie est e receptacle de tous les objets des sens exte-
rieurs»55 Quant a Iimaginative, elle «medite’en imaginant» (S
2,12,3). Cest Iimagination créatrice.

Cest a Avicenne gue Jean de [a Croix emprunte les con-
cepts de fantaisie et d’imaginative. Avicenne considere qu'il y a
b sens internes: le sens commun, la fantaisie, I'imaginative, I’es-
timative, etlameémoireX Jean de [a Croix n'en retiént que deux.

Les images, deposees dans la fantaisie, viennent habituelle-
ment par voie naturelle. Mais elles peuvent aussi avoir une ori-
gine surnaturellel’ soit de Dieu, soit dy démon. Ils peuvent
imprimer une image dans la fantaisie, soit par une «vision cor-
porelle»]f% soitpar'une «vision imaginaire», eny imprimant di-
rectement une image sans E)asser par les sens externesld

Les connaissanCes intellectuelles ne sauraient étre déposées
dans le sens inferne de la fantaisie. Jean de |a Croix affirme
que, dans I'esprit, se trouve le «sens commun de Iame», qui est

4 Ou imagination. Mais, comme il le dit lui-méme, ce terme peut
aussi,_parfois, énglober la fantaisie et Iimaginative (cf. $2,12,3). .

B'11 A3,60. «Lesens commun unifie 18s diverses données sensoriel-
les, rend la sensation consciente, ,comp,are entre elle les données des diffe-
rents sens », écrit A Bord. Lidentification entre la fantaisie et le sens com-
mun est a attribuer a Baconthorp, commentant Avicenne (cf. A Bard,

C., note 11, p. 82). Avicenne crit © « Fantasia quae est sensus communis »
De Anima, 14 ch. 5). o
Cf. S. Thomas d’Aquin, Somme Théologique 1,78 4. ,

T Chez Jean de la Croix ce terme a deux significatjons, soit I'effet de
la.gréce divine, soit celui de I'expérience mystique, qui peut provenir de
Diéu ou_du deémon.

18 Clest-a-dire percue par les 5 sens corporels (cf. S 2,11,1).

9 Cf $2,16,2
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le réceptacle de ces connaissances intellectuelles naturelles ou
surnaturelles (cf. L1 3,69 supra). )

Ces objets, qui simpriment dans le sens commun de |'ame,
Peuvent avoir deux origines; Iune, naturelle, par I'exercice na-
urel des trois puissances de 'ame, lautre, les graces recugs.
Ces dernigres proviennent des graces communiquées sans I'in-
termediaire des sens corporels externes ou internes. Il s'agit des
connaissances surnaturelles «spirituelles», qui sont de deux
sortes: «les unes sont distinctes et particulieres; l'autre est con-
fuse, obscure et generale. Les distinctes et particuligres se divi-
sent en quatre manieres d’apprehensions particulieres (...): ce
sont les V|S|on,s,£sp|r|tu,elles )D les révelations, les paroles €t les
sentiments spirituels, L|nteII|([1ence obscure etgenerale consiste
en une seule, a savoir la contemplation, qui $e donne dans la
foi» (S 2,10,4). _ - N

Lorsque Jean de la Croix parle de «visions s_P|r|tueIIes» ou
de «contemplation», ou encore «dimages spirituglles ou for-
melles» (S 3,14,1), ce sont de pures analogies. L,es_|ma8es spifi-
tuelles correspondent a la contemplation’ immediate de l'objet
dans la lumiere de I'Esprit Saint. Ces visions sont de deux sor-
tes, les unes relatives aux «substances corporelles», les autres
«aux substances incorporelles»2L Les premjeres sont possibles
par une «lumiere surnaturelle derivée de Dieu»2, les autres ap-
partiennent normalement a la «lumiere de gloire»: «ces visions
ne sont pas de cette vie, si ce n'est quelquefqls, en passant, Dieu
dispensant ou sauvant la condition et la vie naturelle, en reti-
rant totalement I'esprit de celle-ci, de sorte que, avec sa gréce,
le role naturel de I'Ame vis-a-vis du corps soit suppleéx (S 2,24,1-

D Clest ainsi que Jean de la Croix nomme les visions surnaturelles
qui sont produites sans l'intermeédiaire des sens corporels externes ou
|nternes£f. 82,24%. N N

A Cf S 2,24, 11 ne faut pas confondre ces visions avec les visions
corporelles (qui se percoiventavec les sens externes}, ni avec les «visions
Imaginaires » (qui s'impriment directement dans la fantaisie) :voir $2,11
et 2,16, Ces visions se Prodglsent sans passer par les sens externes ou
Internes et c’est pour cela qu'elles ne sont pas des n_nagres au sens propre.

2 Jean de la Croix se réfere explicitement a saint Thomas (Quodl. 1,
q. L a lad 29 Cf. S2241 etlesnotes correspondantes dans mon livre,
IQZGI\/é%r}t)ee du Mont Carmel avec un guide de lecture, Toulouse 1999, pp.
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3).. Limage spirituelle transcende toute représentation imagi-
naire, ell& estincommunjcable. Parmi ces visions, on peut citér,
par exemple, les visions intellectuelles de Ia S. Trinité chez The-
rese d’Avila® i o

Notons que le sens commuyn de I'dme est aussi le réceptacle
des cing «sens spirituels», qui ne se distinguent pas formelle-
ment de |’|ntell|ﬁenc,e et de la volonté, mais permettent de ren-
dre compte de exPerlen,ce spirituelle, ou 10n sent, godte, en-
tend, contemple et ou l'on est touché intérieurement (cf. S

23.3).

Lg osition d’A. Bord permet d’8viter une équivoque sur le
terme de «mémoirex, |l faut distinguer l'activité de la mémoire
qui en fait une faculté active et le§ deux réceptacles purement
passifs que sont le sens commun de la fantaisie et le sens com-
mun de T&me. Si I'on ai)pelalt la fantaisie “mémoire sensible”,
et le sens commun de Iame "meémoire spirituelle”, on risque-
rait ung impreécision de Iangaéye. Lorsque Jean de la Croix parle
de «mémoire spirituelle» (S 3,14,1), 1l s’aqlt de la mémojre qui
puise dans le sens commun de I'ame. 1l est vrai (iue lamémoire
est aussi un réceptacle, en ce sens qu'elle forme les souvenirs et
les organise pour les presenter a la conscience, mais elle se dis-
tingué des deux autres par son caractere actif. C'est ce proces-
sus’ de memorisation que nous devons maintenant examiner
%ou_r mieux comprendre le sens de I'enseignement de Jean de la

roix. Il analyse ce progessus concrétement, a travers toufes les
apprehensiofs de Ia memoire, «naturelles, surnaturelles imagj-
naires et spirituelles»24 pour montrer comment opére la me-
moire.

La.mémoire sélectionne les événements. Elle se_construit
un registre Pro re: les souvenirs. Elle le fait en fonctjon de ses
attachiements. Or, [a personne, par definition, est un étre de re-
lation. Elle se donne une identité par ses attachements, Quang
la personne répond a la question: «Qui suis-je?», elle fait refe-
Irence a sa memoire. Le siege de I'identite personnelle est donc
a memoire.

B Cf. Le Chateau, Intérieur 7,16.
~ 245312 Cestainsi qu'il fauttraduire «naturalesxfsobrenaturalese
Imaginarias espirituales »{Jour endre compte de I'analyse de Jean de la
Croix aux chapitres suivants.
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C'est ainsi que Jean de la Croix met en lumiere une remar-
quable problematique. Si la memoire ne puise que dans les re-
gistres de la fantaisie ou du sens commun de I'dme, l'identité
personnelle ne peut se construire que sur le passe. Elle se fon-
dera sur les acquis et les manques. La personne ne peut donc
slavancer vers l'avenir quavec un espoir incertain. Bien plus,
s‘avancer vers l'avenir en regardant en arriere, c’est |qnorer
lidentite o_ntolo_?,lque de la personne. Creee par Dieu et pour
Dieu, son identife se fonde sur lui et elle est en devenir vers sa

lénitude. Cette identité transcende tout attachement terrestre.

a veritable identité de la personne est future. Elle est objet
d’esperance, non pas d’un espoir humain, majs de «’esperance
certaine»2 qui est theologale. Lespérance opere en la mémoire
une véritahle conversion: elle est Ja mémoire du futur. Elle en-
racing l'identite personnelle en Dieu: ‘ ,

«Voyez quelle manifestation d'amour le Pére nous a donneée
pour que nous soyons appelés enfants de Dieu. Et nous le som-
mes ! Si_le monde ne nous, connait pas, cest qu'il ne I'a pas
connu. Bien-aimes, des maintenant, nous sommes enfants de
Dieu, et ce (iue nous serons n'a pas encore ét¢ manifesté. Nous
savons que lors de cefte manifestation nous lui serons sembla-
bles, parce que nous le verrons tel qu'il est». (1 Jn 3,1-2

Le «monde» ne peut connaitre cette identité, car elle trans-
cende la perception sensible et elle est révelee par l'esperance
theoIoPaIe. En effet, IesP_erance a deux objets: elle espere la grace
actuelle et le triomphe final de la grace. Elle senracine dans un
«deja et un pas encore». LeP|t,re aux Hebreux exprime bien cette
dynamique de IesP_erance_ héologale: _

«Par une oblation unique, (Jesus-Christ) a rendu parfaits
pour toujours ceux quil sanctifie» (He 10,14). ,

Le sacrifice de PAgneau sans tache, fondement acquis du
passe, est pleinement efficace au present. dans son ceuvre de
sanctification, et au futur, dans I'accomplissement de [a sain-
,te%ed L’[e)s_perance theologale fait communier le croyant au pro-
et de Dieu.

JI Lorsque Jean de la Croix parle de purifier la meémoire par
'esperance, il vise d'abord a donner au croyant sa veritable iden-

SN 22272 : Lettre 19,
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tite. Il loriente ainsi vers sa destinée, qui est ['unjon a Dieu. |l
I'engage dans le combat de I'espérance, a l'instar d’Abraham, le
peéré des ¢royants: , _ L

«Esperant contre toute espérance, il crut et devint ainsi pere
dune multitude» (Rm 4,18). _ -

Lenjeu de I'espérance est de faire entrer le spirituel dans une
dynamique de depassement de tout attachement autre (iue Dieu:

«Toute possession est contraire a |'esperance, laquelle,
comme dit saint Paul estce qubn ne possede pas (He,ll,lg. D'ou
vient que Plus la memoire se depossede, plus elle a despérance,
et plus elle a d'esperance, plus elle sunit a Dieu. Parce qua
I'egard de Dieu, plus I'dme espere, plus elle obtient. Et alors elle
espere le plus guand elle se depossede le plus; et quand elle sera
parfaitement depossédee, elle demeurera parfaitement avec la
possession de Dieu, en union divine», (§3,72)

Cette dynamique de lesperance restitue [a memoire dans
sa finalité, qui est de tendre vers la Possessmn de la gloire_ di-
vine. L.a memaire va ainsi se perfectionner dans son exercice.
La memaorisation sorganise en fonction de ['identite person-
nelle révelee par l'esperance théologale, en harmonie avec la
grace divine: . _

«Alinsi les cuvres de ces dmes sont celles qui sont conve-
nables et qui sont raisonnables, et non celles qui sont hors de
propos; parce que I'esprit de [}leu leur fait savoir ce qu’elles
doivent savoir, et ignorer ce qu’il faut ignorer, et se souvenir de
ce dont elles se dojvent souvenir, avec formes et sans formes, et
oublier ce qui est a oublier, et leur fait aimer ce qu'elles doivent
aimer, et n'aimer ce qui n'est pas en Dieu. Et ainsi tous les pre-
miers mouvements des puissances de ces ames sont divins, et il
Ny a point sujet de s'etonner que les mouvements et operations
d€ ces puissances soient divins, puisqu'elles sont transformees
en un étre diviny, (53,29 . _

Ce passage tres concret met en lumiere le fonctionnement
de la mémoire purifiee par l'espérance. Les souvenirs ne sont
pas absents dans cette memoire tournée vers l‘avenir. Lespe-
rance a operé un nouveau choix en fonction de son identite
d’enfant de Dieu, de 'amaur theologal et de Iapresence de Dieu
dans I'histoire. En effet, si Dieu est au-dela de toute possession,
il_se manifeste dans Imistoire personnelle, La mémoire se sou-
¥|ent des «hauts faits» de Dieu dans sa vie, signe de son elec-
jon.



400 J-M. HUGUENIN

. Dans l'analyse systemathue des graces particulieres que
Iame peut recevoir, Jean de la Croix evo%ue la pedagogie de

Dieu, qui Ileve progressivement du sensible au spirituel2 Il
invite Sans cesse au depassement par l'esperance, mais I'ame
peut, sous 'impulsion de la grace, se souvenir des graces recues
pour reactualiser l'amour récu par elles: o

. «Toutce que ['ame doit chiercher en toutes les apprehensions
quj luj viendront d'en haut, tant imaginajres que dautre sorte -
soit visions, paroles, sentiments ourevelations - c'est de (...
prendre garde d’avoir I'amour de Dieu qu'elles causen

Intérieurementen I'dme. Et c'est de cette maniere qu’il faut faire
cas (...) seulement des sentiments d'amour (}u_’elles donnent. Et
pour ce seul effet, on pourra bien quelguefois se souvenir de
cette image et appréhension qui a causé l'amour, pour animer
lesprit en"cet amour. Car, quoiqu'elle ne fasse tant d'effet apres
- quand on s'n souvient - que 1a premiere fois qu'elle se com-
munique, pourtant le souvenir renouvelle ['amour et il y a une
elevation d'esprit en Dieu, principalement quand ce souvenir
est de?gures, images ou sentiments surnaturels, qui ont cou-
tume de se graveret de s'imprimer en lame de telle sorte qu'ils
y durent Ion?te_mps - et ,quel(wes-uns nesen effacentga_mawl. Et
ceux quison agnmgraves_e_n ame, presque a chaque Tois qu'elle
les regarde operent de divins effets d'amour, de suavite, de lu-
miere, etc., - quelquefois plus, d'autres fois moins - parce quils

ont été imprimes pour cela. De sorte que c'est une g_rande

aveur (...), carcestavoir et posséderen sol ung mine de biens.

(S 3,13,61) «Quant aux (connaissances immeédiates de Dieu ou
de ses aftributs2)), je dis qu'on s&n souvienne le plys qu'on
pourra, parce qu'elles feront un grand effet; vu que (...) ce sont
des touches et sentiments de I'ufion avec Dieu, ou hous ache-
minons I'ame». (S 3,14,2 _ _ .

- L'analyse de Jean de 1a Croix met pleinement en lumiére le
role éminemment slpmtuel de la mémoire. Elle est le lieu, des
attachements et de [a structuration de la personnalité. Purifiee
par l'esperance theoIoEaIe, elle fait émerger dans la conscience
«I'homme nouveau» (Ep 4,24). Ce qu’A. Bord na pas saisi, c'est

5 Clest le sujet du chapitre 17 du livre 2 de la Montee. ,
27 Ceque Jean de la Croix appelle en ce paragraphe les « connaissan-
ces increees » :voir la note 465 de notre livre, o.C.
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ce travail propre de lameémaire. Voici ce qu'il écrit: «Dans ['exem-
ple suivant, on pourrait croire que lamemoire compose de nou-
velles formes: “la memoire peut fabriquer et former” (S 3,2,4),
alors que ces combinaisons nouve|les sont le role specifigue de
limaginative»2 1l met a tort sur le compte d’une imprécision
de langage cette assertion de Jean de la Croix. En préambule de
son traite sur la memoire, Jean de la Croix ecrit ceci: «Nous
aurons atraiter des apprehensions de chaque puissance, et pre-
mierement de celles de la mémoire, a partir de la distinction de
ses objets quj sont trois: naturels, imaginaires et spirituels (...J;
selon lesquels les connaissances de [a mémoire sont aussi de
trois manieres: naturelles, surnaturelles imaginaires, et spiri-
tuelles» (S 3,1,2). Ces «connaissances de |a mémoire», qui se
distingue des autres puissances, sont le fait du sujet qui se re-
memore les faits en les transformant et en les choisissant en
fonction du sens qu'il. leur donne, La meémoire fait passer le
sujet de la confrontation avec le fait brut a Ihistoire person-
nelle. Elles ne sont P_as uniquement le fait d’une
conceptualisation de I'intelligence ou d'ine connaissance de la
bonte des choses par la volonte. La memoire est le lieu de la
subjectivite et de Iidentité personnelle. _

Pour comprendre la POSSIbI[Ite des ces connajssances pro-
pres a la mémaire, il faut se référer a la théorie de la connais-
sance de Jean de a Croix. Elle se fonde sur une assertion d’Aris-
tote: «Ab obiecto et potentia paritur notitia» («<De I'objet et de
la puissance s’engendre Ja connaissance»)2. «Connaissance»
interprete ici le terme latin «notitia», que Jean de la Croix tra-
duit par «noficia». Tout au long de ses euvres, il utilise le con-
cept de «noticla» en rapﬁ{)qrt avec les trois puissances de I'dme.
Clest cette definition d’Aristote qui lui permet de nedoas réser-
ver la connaissance a l'intelligence. Il parle également de la «cop-
naissance de lavolonté» (S 3,24,5), qui connait la honte de I'ob-
jet. Cette approche lui permet de’développer une theorie de la
connaissance extrémement riched)

Bo.c,p. 9L

) Aristgte, De Anima I, 2 ; 11, 8, cité dans S 2,3,2. _

3 Sur ce sujet, voir notre article, Le theme de la connaissance chez
Jean de la Croix.
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Lapport essentiel d'A. Bord se situe au niveau,de l'anthro-
pologie de lamemaire. Il met qussi en lumiére le role de I'espe-
rance qui conduit a la gloire divine, par la pauvrefe spirituelle
qu'elle engendre au nivéau des possessions de la mémaire. Mais
le role pro,P,re de la memorisation dans la structuration de la
personnalité n'est pas aborde. D'autres apports vont nous per-
mettre de préciserla pensee de Jean de Ia Croix.

2. Lapport de Pedro Lain Entralgo

Pedro Lain Entralgo a E)Ubhé, en 1957, La esperay la
esperanza. Historiay teoria del esperar humano. La réédition de
1984 ateny compte'de publications ulterieures sur le sujet, mais
Il ne mentionne pas, malheureusement, A Bord3l Le thapitre
IV est consacré au theme qui nous intéresse; Memoria y
esperanza: san Juan de [a Cruz. Linterét du livre de Lain Entralgo
est celui d’un essai sur le theme de ['espérance dans son deve-
Io{)pemen_t historique en Occident, de Saint Paul a nos jours. I
situe ainsi Fapportoriginal de saint Jean de la Croix. Apres avoir
montré le lien essentiel entre la mémoire et l'espérance chez
saint Augustin, il passe a Thomas d'’Aquin, puis,a Jean de la
Croix, clm a dega?e_, a partir de ce lien, une «méthode rigou-
reuse et une doctrine» pour atteindre T'objet de l'esperance,
I'union a Dieux \ o

Laip Entralgo insiste sur le caractere particulier de la tem-
poralite humaine; Momme est m,e_taphysquement immerge
dans la temporalité et pourtant déja etémel. Il transcende le
temps par sa vocation divine, La memaoire est le lieu de cette
experience. Elle ne se rapporte pas seulement au Passe mais
aussi au présent et au fufur. Bien plus, dans la contemplation,
elle est suspendue «en qubli», unie a Dieu33 Lesperance theglo-
gale lui permet a'experimenter |a Presence_de Dieu et d’esperer
Sa propre deification. Elle purifie la memoire en lui donnant de
vivre la conjonction entre le temps et [eternite.
. Lesperance theologale crée un vide de toutes les posses-
sions de la mémoire, Car elles ne sont pas Dieu, qui est son

oala segunda edicion, pp. 14-15.
t IEo, p. I14,
11 ; Cain Entralgo, p. 125.
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ohjet. Alors, «pour qu'il nyan pas de vide en la naturey JS 2,15.4),
Dieu prend possession de la memojre; il Ia rempli de sa Pré-
sence et [a meut par son Esprit3 Ainsi, «les puissances renon-
centa leurjuridiction naturelle et a leurs opérations» (S 3,2.2),
elles se désapproprient d’elles-mémes, pour étre mues par IEs-
prit Saint, qui infuse sa lumjere dans I'enfendement et son amour
dans la volonté. La mémaire est purifiée par la possession ac-
tuelle de Dieu. Elle acquiert ainsi une nouvelle identité, Elle
transforme et sélectionne les souvenirs en fonction de celle-ci.
La possession actue]le de Dieu lui donng un sentiment de gloire
et aonne sens a sa vie: elle percoit sa predestination (cf. Ep L 4
6) et aussi que «tout est de LCui et par Lui et pour Lui (Rm
11,36). L'esperance theo_lo_?ale conduit I'dme a faire cette priere:

«Envahis de ta Divinite mon mtelllqence en lui communi-
quant des connaissances divines, ma valonté en lui donnant et
en [ui communiquant le divin amour, ma mémoire par la divine
possession de Ia gloire» (C 19,4). , ,

Jean de la Croix a parfaitement assume les cqnseguences
de la découverte de S uqustm. Lain Entralgo reléve deux as-
pects fondamentaux de célle-ci. Le premier, Test que lactivité
de la memoire rend presents pour le sujet le passe et le futur,
L 'espérance, pourAuqustm, est «expectatio futurorum»3 Ce qui
fait dire a Lain Entralgo que lamémoire est le siege de la cons-
cience de notre totaljté3 Le second, que l'aspiration universelle
au honheur est inscrite métaphysiquement dans 'homme et que
I'espérance de la vie bienheurefise engendre la réminiscence de
cette aspiration dans la mémoire. C'ést conférer g cette faculte
une activite proprement spirituelle. Cette connexion entre |es-
perance de |a vie bienheureuse et [a memoire va conduire Jean
de la Croix a placer celle-ci, avec l'intelligence et la volonté, dans
les facultés ae I’esBrJt37. _
_ATaide de Gaoriel Marcel, Lain Entralgo montre le carac-
tere interpersonnel de I'esperance. Lesperance theologale sex-
prime ainsi: «J'espére en Toi, Seigneur». Elle se fonde sur un

3 Clest le sujet, en particulier, de S 3,2, notamment aux § 2 et 8.

D Lain Entralgo, p.61. =~ _

¥ «Lamemoriaes el testimonio psicologico de nuestra temporeidad
y de nuestra totalidad » (Id.).

J Cf. Lain Entralgo, pp. 65-66.
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«Tu» absolu, Plus intime & moi-méme que moi-méme3 Cette
dimension interpersonnelle est tres présente chez Jean de Ia
Croix, qui appelle I'ame, 'Epouse du Christ. La meémoire se re-
mémore I'Epoux et tout son dynamisme s'appuie sur Lui, L'ac-
tivite de |'Epouse - la nuit active - ne consiste que dans la dis-
position a soyvrir a l'activité de I'Epoux - la nuit passive - seule
capable de faire aboutir son espérance, en la fortifiant, en illu-
minant son intelligence et en enflammant sa volonte Par 'ac-
tion de I'Esprit Saint. L'espérance fait partie intégrante dune
expérience de communjond o .

La personne est un étre de relation. Elle advient a elle-méme
par ung expérience de communiop interpersonnelle avec la Tri-
nite. Elle ne peut advenir a elle-méme que dans une relation im-
mediate avec Dieu. Ef cette relation est rendue possible par les
vertus theologales, qui seules donnent a I'esprit dentrer dans une
communication immediate avec Dieu dans 'Esprit Saint. «Lestrois
vertus theologales, |a foi, l'espérance et la charité, se rapportent a
(Iintelligence, la memoire et la volonte) comme leurs propres ob-
jets surnaturels et par lesquelles [ame sunit a Dieu selon ses puis-
sances» (S 2,6,1). Ces vertus, infusent Do_ar I'Esprit Saint, etablis-
sent la relation interpersonnelle avec Dieu. Elles vont donc con-
duire les puissances spirituelles a un depassement, celui de passer
des intermediaires crees a 'immediatete de la relation avec Dieu.

Or, le drame mis en lumiere par Jean de la Croix, c'est que
la personne se donne une fausse identité tant qu'elle sappuie
sur les intermédiaires crees; les représentations imaginaires dans
|a fantaisie, les concepts dans lintelligence, I'amour des hiens
créés dans la volonte. Les vertus thedlogales vont «vider» les
pujssances spirituelles de tous ces intermediaires (cf. S 2,6). Ce
vide ne doit pas s'entendre au sens proPre,_mals dans le sens
d'un appui personnel, car «'ame en cetie vie ne s'unit point a
Dieu par le comprendre, ni par le jouir, ni par 'imaginer» (S
2,6,1). Elle doit trouver son appui en Dieu par une vivante rela-
tign avec lui, moyennant les vertus theologales. Son identite est
tellement relative a Dieu, que Jean de la Croix affirme que «le
centre de 'ame, c’est Dieu:

3 Cf. Lain Entralgo, p. 309.
3 Cf. Lain Entralgo, p. 311.



MEMOIRE ET ESPERANCE 405

L orsque «tous les mouvements de I'ame sont divins (...), cela
se faitau plus profond centre d'elle-méme. L'ame a donc'd’autres
centres moins profonds, Il est bon dexpliquer comment cela
peut étre. Il faut d'abord savoir que I'ame, comme glle est un
esprit, n'a ni haut ni bas en son gtre, ni partie que I'on puisse
dire étre plus ou moins profonde que lautre, a la facon des
corps, qui ont quantité (...). En les choses corporelles, nous
aPpeIons le plus profond centre de chaque chose, ce a quoi son
étre, sa verty et la force de son oPe(atl,on et de,son mouvement
peuvent atteindye pour le plus, et ou, étant arrivee, elle ne peut
passer outre; ainsi que le feu ou la pierre ont vertu, force et
mouvement nature| pour arriver chacun d’eux au centre de s
sphere, sans pouvoir passer outre, ni s'arréter sans ){ arriver, ni
sempécher dy demeurer, si ce n'est qu'il arrive %J_e que empé-
chement contraire. (...) Or, le centre de' I'ame, cest Dieu; et quand
elle y sera arrivée selon toute la capaciteé de son étre et autant
que 1a force de son opération et de son inclination le comporte,
elle sera arrivée au plus profond et au dernier centre quelle a
en Dieu, - ce qui sera lorsque selon toutes ses forces et sa capa-
cité elle connaitra Dieu, Laimera etjouira de Luiy. (LI 1,9-12)

Jean de la Croix affirme ainsi que 'ame possede une incli-
nation naturelle qui loriente dans la quéte de Dieu. Elle ne peut
étre pleinement elle-méme que lorsqu'elle est E_arvenue a satis-
faire son désir naturel de Dieu. La contemplation, ou Dieu est
experimente dans une relation immediate, revet donc une im-
Portance primordiale: par elle, 'ame advient a glle-méme. Par
es cing sens spirituels, elle contemple la beauté de Dieud) elle
entend le Verbe qui I'engendre des lors qu'elle se met a son
ecoute; elle sent sa Présence, elle godite.combien il est bon, elle
est enflammeée par ses attouchements divins4l L'ecoute, comme
dans la Bible, est pour Jean de la Croix |e sens le plus profond42
Clest la Parole, au-dela de tout mot, qui crée 'homme nouveau.
Jean de la Croix rejoint, de facon la plus saisissante, la révela-

4§ Le théme de |a beauté de Dieu traverse I'euvre de Jean de la Croix
(cf., par exemple, C5,3-4 ; 11.2-10).

f Cf. par exemgle, ULt _ , .
A Cf. C 14,13-15, ou Jean de la Croix, appuyé sur I'Ecriture et son
experience, montre que le sens spirituel de F'ouie est le sens par lequel

Dieu est le plus profondément connu,
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tion divine, ou la Parole divine est créatrice. Dans l'ordre de la
création nouvelle, le role de la liberté est decisif: c'est la Parole
ecoutée qui engendre I'homme nouveau. La filiation diving est
le fryit d'une communion. La contemplation est la disposition
de I'ame a I'accueil du Verbe. Elle renonce a son enfermement
sur elle-méme en quittant ses pensees, ses vouloirs, son imagi-
naire, pour se mettre a I'écoute, accueillir 'amour djvin, se lafs-
ser envahir par la presence divine. Lenseignement de Jean de la
Croix permet de vivre «le visage decouverts, libéré des voiles
des pensées et des vouloirs humains, pour contempler, dans le
miroir de lame, la gloire de Dieu qui s reflete: . _
_«Care Seigneur, c'est 'Esprit, etqu est I'Esprit du S,e||gneur,
|a est [a liberté Et nous tous qui, le visage découvert, réflechis-
sons comme en un miroir la gloire du Seigneur, nous sommes
transformés en cette méme image, de gloire en gloire, par le
Seigneur, qui est Esprit»43 .

_Lamemoire va conserver I'experience de cette contempla-
tion par I'intermediaire du sens commun de I'ame. Elle se re-
meémaore I'expérience des sens spirituels qui rendent vivante la
relation avec Dieu, Dune connaissance conceptuelle, elle gst
parvenue a une experience immediate et transformante. Lagrace
nest pleinement agissante que dans une telle relation de tom-
munion. Celle-ci, en deéfinitive, n'est autre que la relation vi-
vante et transformante inaugurée par PEsprit Saint, Elle est faite
de lumiere et d’amour, de Sentiments spirituels (par les sens
splrltuelé), de contemplation et dunion, qui transforment I'ame
dans le Christ et Iunjt a Dieu. Clest ainsi que la memoire, qui
rassempble cette eﬁ)enen_ce spirituelle, devient le siege dune
identite nouvelle, A partir de_celle-ci, elle mene une Vie nou-
velle. Al'origine de I'agir chrétien se trouve nécessairement une
Identite chretienne, Le role de la memojre est donc éminem-
ment spirituel et décisif dans la vie chrétienne.

3. Mémoire et mémofal
Un article, dans la bibliographig sur le sujet, a retenu notre
attention. Il's’agit de la lecon de cloture du professeur O. Gon-

432 Co3,17-18. « Nous réflechissons comme en un miroir »est traduit
par la Vulgate «nous contemplons ».
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zalez de Cardedal, de la Facuylté pontifical de Salamanque, gu
Congres sur Jean de la Croix a Avilaen 1991:Memoria, misterio
y mistica en san Juan de la Cruz4 , ,

Olegario Gonzalez de Cardedal exploite, au niveau anthro-
pologique, a propos de Jean de la Croix, le theme biblique du
menorial; le role de la memoire est d'actualiser un fait passe et
d’entrevoir son accomplissement dans le futur. «Les dons de Dieu
ne sont pas ponctuels, mais permanents et quand ils se passent,
ils n’affectent pas seulement une période ou'un instant, mais 1fs
engendrent une nouvellg realité; ils sont causes et promesses de
la part de Dieu»& La memoire se souvienten particulier de «mo-
ments fondateurs». «Se souvenir ¢c'est renpuveler, en revivant Je
moment fondateur et en vivant de lui» (id.), 1l cite Jean de la
Croix a l'appul: «Cest pour cela que Diel a |mpr|_mer(c_erta|nes
graces dans I'ame); c'est une grande faveur %ue Dieu fait, parce
que c'est gvoir en soi une mine de bien». (S 3.13,6).

La memoire de I'Eglise, qui reactualise Thistoire du Salut,
et lamemoire de ,I’|rru,o,t|on de Dieu dans |'histoire personnelle
vont se feconder l'une 'qutred6 La premiere permet de nommer
et de comprendre Celui qui intervient dans lhistoire person-
nelle, qui apparaft des lors comme yne micro-histoire du salut.
Et celle-ci vient enrichir le patrimoine de Eglise comme dans
e cas de Therese d’Avila ou Jean de la Croix. La connaissance
mystique et la connaissance speculative sclairent [une l'autre,
L'immediatete de I'experience mystigue apparte un realisme
négalé, Dieu étant connu dans la participation a la lumigre dans
aquelle il se connajt lui-méme. ‘La théologie spéculative per-
met de nommer et de comprendre cette exPenence,et den de-
gager un contenu universel et communicable. La mémoire lqer-
sonnelle va synthetiser cette rencontre en donnant sens a I'ex-
Perl,ence, enrichissant I'identité personnelle, qui se constitue par
a s%gulante et [a communpign.

. Ckst ce qui fait dire a 0. Gonzalez que «la mémoire est
I'organe spécifique de I'expérience mystique»47. Touchee par la

s Actas del Congreso internacional sanjuanista, vol. 3,

n
pp. 429-453, _
onzalez, o.c., . 443. Nous traduisons.
b., f 444-445,

444
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grace, I'dme décoyvre son identité o,ntolqglci_ue la plus profonde:
Creee par Dieu, elle decouvre sa predestination. Il fait naitre en
elle «IesPerance de la gloire» (Col 1,27). La mémaire est puri-
fiee par l'esperance, car elle lui revele son identitg en devenir.
«La meémoire_s’est changee en agprehensmns_e_ternelles de
gloirex, écrit Jean de la Croix (N 2,4,2). La purification de, la
memoire est concomitante avec I'émergence de l'identité spiri-
tuelle_de I'nomme nouveau. Cette idenfite. s'enracine dans la
Creation, tout entjére ordonnée a «laréveélation des fils de Dieu»
(Rm 8,19). L3 grace a donc une fonction d'anamnese, de faire
decouvrira l'ame la presence de Dieu tout au long de son exis-
tence. La mémoire aura cette fonction essentiellé de se reme-
morer cette présence. Dans la conscience personnelle, I8ternité
de Dieu se traduit en souvenir vivant. Lorsque la personne s
remémore qu'elle a éte accueillie, aimée, pardonnée, elle de-
vrait le faire avec le sens du parfait grec: des faits passés qui ont
une conséquence future. Comme Abraham, elle a éte mise en
marche vers un futur plein de promesse48 En notre origine, s
trouve notre finalite, tel est le lien etroit entre memoire &t espe-
{ance.4éppuyee sur Dieu, IAme se nourrit de «l'espérance cer-
aine»49

. Lespérance, comme vertu theolo?al_e, communique immeé-
digtement Dieu a la memaire. Elle anficipe la béatitude par une
«diving possession de gloire» dans la memaire (C 19,5), Ldme
connait «la joie de l'eSperance» (Rm 12,12). En sa memoire,
elle actualise I'eschatologie. Elle Tait méme I‘ex%erlence d’ung
anticipation de la résurfection (cf. C54; LI 2,20). Ce qui fait
dire 2 0. Gonzalez que ce «qui vient en_premier, ce n'est pas
l'ascetique, mais la mystique»H La premiere strophe du Canti-
que Spirituel le met bien-en lumiere: |'ame a €te blessee par
I'Epoux et e]le se met a sa recherche. Elle ne peut qublier cette
blessure qui a éveillé en elle une espérance invincible. Lespe-
rance va permettre les dépassements necessaires des acquis pour
savancer vers l'accomplissement. Par I'espérance, la mémoire
rassemble le passé, le présent et le futur de Dieu. La meémoire
actualise 'homme nouveau, elle lapporte a la conscience, elle

B Cf.oc, Pp. 446-447,
4 Jean de |3 Croix, Lettre 19.
9 0.c., p. 450.
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offre a lntelligence une connaissance supgrieure, avec laquelle
la volonte pourra fajre [e choix de la charité theologale.
. La dynamlque de I'esperance permet de s'unir a Dieu dans
'instant present, au lieu de s'evader par la réflexion ou I'imagi-
nation, Le passé et le futur de la personne sont récapitulés dans
le mystere pascal et ne la tourmentent plus. Elle sera libre pour
accueillir I'instant, la realite, ou Dieu est présent et ou sejouent
les moments decisifs de l'histoire du salut. En fait, la capacité
de vivre I'instant par l'espérance augmente l'efficience de la
mémoire, le sujet étant alors au maximum de sa capacite re-
ceptive. Le vide en [a memoire operé par 'espérance sentend
de toute pensee |ma§|nat|on ou voulojr propres, c’est-a-dire
qui ne.procedent pas de la communjon d’amour. L'espérance va
organiser les souvenirs et la réflexion au service de Dieu, qui
chemine avec elle dans l'instant présent. La mémoire est rem-
plie de cette préesence et, par suitg, la volonté enflammeée de
charite. Par l'espérance qui a purifié sa mémoire, la personne
vit dans le souvenir continuel de la présence de Dieu
_Toutes.ces affirmations nous permettent de comprendre Ie
role specifique de la.mémoire: elle sélectionne les souvenirs en
fonction d’une identite personnelle. Par 'espérance, I'ame va se
donner.une nouvelle identjté qui va opérer un nouveau tri des
souvenirs etune relecture e ceux-ci et des événements, en fonc-
tion de la progression de I'expérience spirituelle et de Ia pene-
tration de la Revelation. Lintelligence est mise a contribution
P,_our opérer cette relecture et approfondir [a compréhension de
identité personnelle. La mémoire va ensuite orienter les choix
de la volonté. Ils s'organisent en fonction dune option fonda-
mentale, liee a I'idenfite _(t;_ue la personne sest donnee. La me-
moire a ainsi un role unificateur de la personne. La psycholo-
gie contemporaine a mis en lumiére I'importance décisive de la

3 Sur ce sujet, voir notre analyse de S 3,2,11-15 dans notre livre, 0.c.
pp. 309-312. J.-C. Sagne op fait cette rem_arquepert,lnente ‘« Lapureté du
Ceeur nouys ouvre audon de Dieu dans I'instant présent (...) et nous rend
capable d’accomplir savolonté (...), Orlaprincipale condition de la pureté
du cceur estla purification de la mémoire. Jean de la Croix nous enseigne

ue tous les troybles de lame viennent des blessures de la mémoire »1J.-
f. Séagnsei]La relecture de notre vie, dans Vives Flammes 247 (2002) 36 ;
CT. A ]
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mémoire dans les choix et les comportements humains. Le re-
foulement, par exemple, est un aspect typique du fonctionne:
ment de la memoire. |l se_réalise en fonction d'une identité a
préserver ou a construjre. Jean de la Croix avait déja compris le
role central que joue la memoire dans la vig spirituelle. Nous
pourrions ajouter que I'esperance joue un role therapeutique,
car elle permet une relecture du passe a la lumiere du mystere
%ascal, capable d'intégrer tous les aspects de la vie humaine.

ans espérance, ’homme ng peut ni se comprendre ni gaccep-
ter. Face aux epreuves parfols traumatisantes et au péeche de
I'homme, I'espérance théglogale permet une relecture inatten.
due, soullrfmee par le célebre verset dune hymne pascale: «O
heyreuse faute gm nous a valu un pareil Redempteur b Elle
libere 'homme de son enferment sur lui-méme pour l'ouvrir a
une communion fondée sur la misericorde divine, qui lui révele
sa veritable destinee. _

. Notre analyse nous a permis de comprendre l'anthropolo-
gie de la mémoire chez Jean de la Croix et de lui donner sa
raison d'étre. Nous pouvons maintenant aborder la conception
de saint Thomas avant de les confronter.

Il. MEMOIRE ET ESPERANCE CHEZ SAINT THOMAS
D’AQUIN

1. Les sens internes et la mémoire

Larticle 4 de la questmn 78 de la prima pars de la Somme
TheoIoP|q_ue analyse les sens internes. Le sed contra expose de
facon fapidaire [a conception d’Avicenne; «Avicenne, dans son
livre surl'ame, admet qu'ily a cing sens internes: le sens com-
mun, la fantajsie, I'imaginative, l'estimative, et la mémoire» (la-
tin: memorativa). .~ . e

_Dans sa réponse, il définit et identifie [a fantaisie et I'imagi-
native; «Pour abtenir ou conserver les qualitgs (sensibles), il y a
|a fantaisie ou imagination, qui sont une méme chose. L|maP|-
nation est en effet comme un tresor des formes recues par fes
SENSy. L’;ma%natwe est alors appelee «imagination» (latin:
imaginatio). Nous_avons vu que Jean de la Croix les distingue.

nsuité saint Thomas retient I'estimative,. aneIee dans le
cas de 'homme cogitative. Cette faculté pergoit les conséquen-
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ces sensibles liees a I'expérience sensible, comme, par exemple,
pour les animaux, ce qui est nuisible ou non pour eux, Chez
ceux-ci, elle est liee a l'instinct, chez 'homme aux représenta-
tions sensibles qu’il peut leur associer. o \

Le sens commun «a pour objet le sensible, (...), il s®tend a
tous les objets des cing sens». (Somme Theologigue 1,q. 1 a 3,
ad 2). Il permet ainsi dunifier la perception des 5'sens externes,
de I'organiser, de la situer. Il permet de mesurer les similituges,
de coriiparer les qualites sensibles, pour aboutir a un équilibre
des perceptions, a un certaip «hon sens» (0.c. 2-2,51,3 resp).

_ «Pource qui est de lamemoire {memorativa), homme pos-
séde non seulement comme les animaux le pouvoir de se souve-
nir immediatement des faits passes, mais encore celui de les
evoquer, par la reminjscence, en_recherchant dune maniere
presque syllogistique.a se souvenir de ces faits sous forme de
representations individuelles» (0.c. 1, 0. 78, a. 4). .

. Mais, pour les especes intelligibles, saint Thomas se rallie a
saint Augustin pour situer la meémoire dans lesprit (cf. (cf. o.c.
.19, 2. 6,..). I donne alars cette explication:

«A ne concevoir la memoire, (memaria) que comme la fa-
culté de conserver des especes intelligibles on doit admettre
quelle existe dans Imtelllgence._Mam si I'on entend par me-
moire une faculte qui ap ur objet le passe comme tel, il n'y
aura pas de meémoire intellectuelle, mais seulement une mé-
moirg sensitive, capable de saisir les faits particuliers. Car le
passe comme tel, signifiant 8u une chose existe en un temps
donng, partlmPe de la nature du particulier», (0.c. 1,q. 79, a. 0).

_Cependant, en m,tantsamtAquustm il nie que la memoire

soit upe puissance distincte dans Pesprit: o

«S. ugi_ustm déclare expressement; “Si ["on concoit mé-
moire, intelligence et volonte comme toujours présentes a I'ame,
qu'on y pense actuellement ou non, ces facylies paraissent ap-
partenirtoutes a la memoire. Mais j‘appelle intelligence la puis-
sance par laquelle nous connaissons actuellement, et | apPeIIe
volonte, 'amour ou dilection qui réunit ce fils a son pere.” 1l est
donc clairque S. Augustin ne prend pas ces trois termes comme
trois ‘omssance§: il prend memoire au sens de conservation ha-
bituelle dans I'ame, intelligence au sens d’acte intellectuel, et
volonte au sens d'acte de vouloir» (o.c., 1, ¢, 79, 7ad 1

I' I sappute sur Aristote pour placer la mémoire dans intel-
igence:
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«Lepropre de lamemoire (memoria) est d'étre le trésor des
esPeces intelligibles, le lieu ou elles sont conservees. Or Aris-
tote attribue ce pouvoir a lintelligence. La memoire intellec-
tuelle n'est donc pas une autre puissance que I'intelligence» (ib.
sed contra)._ll_exphgue'_ensulte que «la mémoire n’ést pas Une
Pmssa,nce distincte de l'intelligence, car il appartient a la méme
aculte de conserver comme de recevoir» (ib. resp.).

2. Critique de laposition de saint Thomas

. En ce qui concerng les sens internes, dans la position de
saint Thomas, il faut distinguer son commentaire du De Anima
d'Aristote de lanthropologie_de [a Somme dependant explicite-
ment d'Avicenne (cf. la, q. 78, a. 4 s.c.). Dans le De Anima, il
affine la position g’Aristote en distinguant la fantaisie (phantasia)
de l'imagination (Ilr_naglnat_lo)SZ |,reprend lanotion de sens com-
mun a Aristote, Il intfoduit aussi_la cpgnatwefﬁ Son analyse se
limite & 4 sens internes, la mémoire n'étant pas traitée par Aris-
tote dans eDe Anima, mais dans le De Memoria etReminiscentia.

Dans la Somme, saint Thomas a une conception qui s’inspi-
re librement d’Avicenne. En suivant Ia chronolagie de ses ecrits,
Avicenne défend dabord 'existence de 4 sens internes, puis, de
5. Au debut, il identifie le sens commun et la memoire, alors
qu’il les distinguera ensuite5 La terminologie change eégalement.
Lestimative est appelee cogitative quand”elle au “service de Ia
raison_(comme dans la Somme), mais dans le De Anima, c'est
Iimaginative, qui devient cogitative: «Vis quae vocatur imagi-

B Voir, notamment la lectio 6. Dans son De Anima, Aristote ne
gwlengtlonne que le sens commun et la fantaisie (phantasia). Voir livre
B« Sivero apprehendatur in singulari, utputa cum video coloratum,
percipio hupe hominem vel hoc animal, hyiysmodi quidem apprehensio
In homine fit per vim cogitativam, quae dicitur etiam ratio particularis,
eo quod est collativa inténtionum individualjum, sicut ratio universalis
est collativa rationum universalium » (lib. 2, lectio 13).

. Y Les4sensinternes sontalors ;e sens commun, I'imaginative, I'es-
timative et lamemoire de I'estimative (cf. G, Verbeke, Introquction sur la
doctrine psychologique d’Avicenne, dans Avicenna latinus. Liber de Anima
seu Sextus de Naturalibus, t. 2, Louvain 1968, note 174, p. 50).
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nativa comparatione animae vitalis, et cogitans comparatione
animae humanae» (la caP. 52. Si le De Anima énonce 5 sens
Internes, il gcrit cependant: «Fantasia quae est sensus.commu-
nis» (De Anima, |4, cap. 5%. Mais Avicenne arrive au_chiffre 5en
distinguant jmaginatio et imaginativa. Limaginatio est la fa-
culté qui retient’ce que le senscommun a rect, elle est sa me-
moire; <_<|mag|nat|_oq(...) retinens_quod recepit sensus commu-
nis a quinque sensibus» (ibid.). L'imaginative compose et divise
ce que Iimaginatio a conserve. . o _
Saint THomas se sépare d’Avicenne par les définitions qu'il
donne aux sens internes et en identifiant la fantaisie et limagi-
nation (dans la lag. 78, a. 4). Sur ce terrain controverse, il n'ést
pas etonnant de rencontrer Une conception differente chez saint
Jean de la Croix. Elle sinspire aussi d’Avicenne, mais se limite a
deux sens internes. [dentifier le sens commun avec la fantaisie
vient de Jui. Et il ne mentionne pas la cogifative, c'est qu'il la
situe vraisemblablement au niveau de I'imaginative comme Avi-
cenne en écrivant qu’elle «discoure en infaginant»57. Il ne re-
tient pas non plus I'estimative «apprehendens intentiongs non
sensatas quae sunt in sm(t;_uhs sensibilibus» (la, cap. 5), sans
doute parce que I'imaginative est également capable de se re-
P_resen_ter et de pressentir les liens dé causalité entre les percep-
lons singulieres. - L
. Ne pas distinguer la fantaisie de I'imaginative, comme le
fait saint Thomas dans la Somme,_conduit’a un inconvenient
majeur: si c’est la méme faculté qui recoit les images recues et
gm est capable d'en composer de nouvelles, il n'estpas possible
le dissocler clairement ces deux activités. Il est pourtant essen-
tiel de distinguer le réel de I'imaginaire. La fantaisie et I'imagi-

. B la cap. 5. Voir aussi Iintroduction de G. Verbeke citge, p. 51. On
arrive ainsi a5 sens internes :le sens commun de Ja fantaisie, I'imaginative
(ou cogitative), Iimaginatio, I'estimative et la mémoire, _
B« Vis cogltans,(...z quae soIet,comBon_ere aliquid de eo guod est in
Ergpagénatlonecum alio et dividere aliud ab alio secundum quod vult » (I3

«Es, pues, de saber que los sentjdos de que aqui particularmente
hablamos son dos sentidos corporales (interiores), que se llaman
imaginativa y fantasia, los cuales ordenadamente se sirvenel uno al otro ;
porque el urio discurre |ma%|nando, y el otro forma la imaginacion o lo
Imaginado fantaseando »(52,12,3).
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native correspondent bien a deux sens distincts: il est possihle
de faire I'imaginative et d8tre réceptif au niveau de la fantaisje.
Saint Thomas les distingue clairement dans son commentaire
du De Anima d’Aristote. N

On peut identifier le sens commun avec la fantaisie, comme
le fait Avicenne, qui est le réceptacle de la perception des 5 sens
externes. Cette conception a 'avantage de concevoir la fantai-
sie comme un archivage orggnlse, avec les caracteristiques du
sens commuyn, qui permet d'aboutir & I'8quilibre du bon sens.
Cependant, |a fantaisie étant un pur «réceptacle»3 le sens.com-
mun identifié a celle-ci, ne peut étre identifie avec l'activite de
a cogitative, ,

Le sens commun est fondamentalement le réceptacle des
perceptions des sens corporels. On comprend donc que Jean de
a Croix ldentifie a la tantaisie et a la mémoire. sensible. La
fantaisie fournit a l'imaginative les faits répertoriés de I’expe-
rience, pour qu_ellelnmsse, opeérer un certain nombre de déduc-
jons. Ilinclut ainsi fa cogitative (au sens de saint Thomas) dans
’|m?\?|natlve, sans devoir les distinguer, o

0US avons vu que l'activité du souvenir et la réminiscence
entrent chez omme dans Factivite du sujet: les souvenirs sont
une relecture, non le rappel d'un fait brut, car celui-ci est inter-
P_ret,e OU au mojns situé par rapport au sujet. Le sujet est cons-
itye par son histoire et sa finalite, par,lor?amsau_on et 'inter-
pretation des souvenirs en vue dune fin et d’une identité per-
sonnelle. C'est la fantaisie qui va jouer le role d'archivage des
perceptions sensibles, dans laguelle va puiser la mémoire,
. Notre analyse nous permet.donc de comprendre pourquoi
saint Jean de’la Croix se limite a deux sens internes chez
Ihomme, le sens commun de la fantaisie, et I'|mag|nat|ve. La
fantaisie recueille les données de la perception sensible et s'iden-
tifie ainsi au sens commun, Il integre aussi le concept de me-
moire sensible par sa fonction d'archivage. Par sa capacité de
synthese, l'imaginative assume ce qui est attribué a |a cogitative.
ette simplification es_tp_robablement liée & son discodlrs pro-
che de I'expérience. Distinguer 5 sens internes expérimentale-

B « El sentido com(n de la fantasia acuden con las formas de sus
)[de] los sentidos corporales, y el es receptaculo y archivo de ellas »
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ment est une tache ardue et controversée, y compris en CQA(iUI
concerne la cogitative. Son anthropologie’ a I'avantage d'étre
aisement applicable dans I'expérience himaine. .

~Saint Thomas situe la mémoire des especes intelligibles dans
lintelligence, car elle a la faculté de recevoir et de conserver.
Mais cétte conception souleve deux difficultés: le souvenir ne
contient pas seulement des especes intelligibles, mais peut aussi
étre relatif au bien. Il est pertinent, par conséquent, d'envisager
comme saint Jean de [a Croix un sens commun, de I'4me, récép-
tacles des especes vraies, bonnes, recues ou Créées par le sujet.
De plus, la mémoire ne consiste pas essentiellement a conser-
Ver, mais 4 se raEpeIe,r et 4 retenir certains_souvenirs, en fonc-
tion d'un choix, Lamemoire a donc une activite specifique, dis-
%_mecte de l'intelligence qui a pour objet la connaissance objec-
Ve,

, Il est significatif de comparer Jes deux interprétations de la
memorisation de I'experience que fitsaint Paul lorsqu’il fut «ravi
jusqu'au Paradis» (2 Co 12,4). Pouy saint Thomas, Il ne pouvait
se la remémorer que par uné représentation imaginaire:

«En partant de la similituge d’une image, nous pouvons
former en nous la représentation de la choSe que représente
cette image. Cest ainsi que S. Paul, ou tout autre, voyant Dieu,
peut se former en lui-méme, a partir de l'essence divine, des
representations des choses qu'il voit dans cette essence. Cest
une rePpresenta\tlon de ce genre qui est demeuree dans |esprit
de S. Paul, apres qu'il eut Cesse de voir I'essence divine. Cepen-
dant, cette vision des choses par des especes ainsi congues est
un autre mode de connaissance que la vue des choses en Dieu»

. Jean de la Croix classe la vision de saint Paul parmi les «vi-
sions, spirituelles» communiquées par PEsprit Saint, sans |'in-
termediajre des sens externes ou internes (cf. 52,24 3). Celles-
ol S'impriment directement dans le sens commun de’l'ame et
non dans la fantaisie: L o

«Nous avons mis pour troisieme genre d’appréhensions de
la mémoire les connaissances spirituelles, non parce qu’elles
appartiennent au sens corporel de la fantaisie comme les autres
- VU qu'elles n'ont ni image ni forme corporelle - mais parce

B Somme Theéologique 1, q. 12,a. 9, ad 2.
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%uelles relevent qussi de lareminiscence et memoire spirituelle.
ar depuis que Iame en a recu quelquune, elle peut sen souve-
nir quand elle voudra; et ce, non par l'effigie et image que cette
appréhension aura laissées au sens corporel - vu que, étant cor-
Porel, comme nous avons dit, il est incapable de formes spiri-
uelles -, mais elle se souvient intellectuellement et spirituelle-
ment d’elle pay la forme qu'elle a imprimee de soi en I'ame - qui
est aussi une forme, connaissance ou image spirituelle ou for-
melle par le moyen de laquelle I'ame se sotvient» (S 3,14,1).
. L'image spirituelle est incommunicable, impossible a’ de-
crire convenablement, car I'imagination ne peut se la représenter,
sinon par une comparaison tres e_Imgnee. Elle correspond a la
contemplation immédiate de l'objet dans la lumiere e_IEsPrlt
Saint (cf. 52,24.4). Les visions spirituelles (aPpeIe,es «intellec-
tuelles» chez Therese d'Avilad) font partie de I’'expérience mys-
tique. Jean de la Croix rend compte du fait que ces expériences
spirituelles peuvent etre retrouvees et méme réactualisées par
lameémoire. L'anthropologie de saint Thomas ne le permet pas.
La conception de Jean de la Croix apparait donc comme
une_critique pertinente de la position de saint Thomas. Elle se
distingue aussi de celle de S Augustin, qui n'envisage la me-
moire”que sur un plan ontologique comme une propriété de
I'ame, image de Dieu, et non comme une faculté distinctel
En deqa eantun sens commun interne (réceptacle des sens
externes et de [Tmaginative) et un sens commun de 'ame, Jean

@ Cf. Le Chéteau Interieur 6,8. Celle-ci, plus influencée par les
dominicains, surtout le P. Banez, parlera de visions intellectuelles
probablement parce quils suivaient saint Thomas, pour qui ces visions
non imaginaires ne peuvent se percevoir que par intelligence. Mais pour
Jean de’la Croix, il s’agit d’Une «connaissance amoureuse » et pas
seulement intellectuelle (S 2,24,4). Lorsque Jean de la Croix fait une
distinction formelle entre les sens spirituels, il parle aussi de «visions
Intellectuelles »en rapport avec le sens s_PlrltueI de la vue, qui correspond
al'intelligence (cf. $2,23,2). Mais lorsqu’il retourne a I'expérience, il préfere
Iappellation «visions sg,lrltuelles », ,garce u'elles ne pfiuvent 5
communiquer en dehors d’une union d’amour (cf. S 2,24), Elle sont le
fruit d’une relation interpersonnelle, dune rencontre de l'esprit de 'homme
avecI’EsPrltde Dieu. o _ , ,

29%[ Ct. E. Gitson, Introduction a IBtude de saint Augustin, Paris 1943,
n. 290.
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de la Croix clarifie l'activité de la mémoire qui n’gst pas d’abord
un _re_?lstre des perceptions du sujet. La memorisation est une

actll\t/J ¢ fondamentalement spirituelle, qui structure la person-
nalite.
1. REFUTATION DE TROIS OBJECTIONS A UNE AN-
THROPOLOGIE DE JEAN DE LACROIX DISTINCTE
DE CELLE DE SAINT THOMAS: M.-M. LABOURDET-
TE, E. WILHELMSEN ET JACQUES MARITAIN

1. Laposition de M.-M. Labourdette op.

Léminent dominicain s'interroge: la mémoire chez Jean de
la Croix ne serait-elle pas une fonction de lintelligence plutot
qu'une faculte distincte? M.-M. Labourdette, commentant le li-
vre 0’A. Bord, penche en faveur de saint Thomas: .

. «Je crois que ce refus (chez saint Thomas) d'une distinc-
tion réelle n'a pratiquementaucune conséquence pour ung con-
sideration morale et spirituelle des fonctions de lame, ou il est
au contraire tres important de tenir compte du role de la me-
moire»@ _ o . .

De plus, si Jean de a Croix met en etroite relation mémojre
et esperance, c'est en fonction de Iattachement aux souvenirs.
Or. pouyr saint Thomas, I'espérance est en lien avec le desir et la
vo}on%e. La purification des attachements dépend aussi de la
volonte:

. «Lespérance egtPour_ lui ung vertu de ['affection; mais c'est
bien précisement I'atfection qu’il faut corriger; il faut combat-
tre l'attachement aux choses, non les choses elles-mémes. Le
rapprochement avec la mémoire est alors tout proche»®@

. Pour Jean de la Croix, I'ame est tout entiere un étre de de-
sire4 Nous avons vu que Jean de la Croix distingue la volonté de

@_M.-M. Labourdette Op, ESpérance et histoire, dans Revue Thomiste
80(1972)468.

@I p. 469. o , , ,

64 Cette affirmation est fort bien démontrée dans M. Rollan Rollan,
Extasisy purificacion del deseo. Analisis psicologico-existencial de lanoche
en la obra de San Juan de la Cruz, Avila 1991,
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lamémoire par leur objet: a volonté a pour objet 'union a Djeu
dans I'amour, tandis que la mgmoire a pour objet la possession
de la glojre divine. Dune maniere plus large, nous avons montre
gue [objet de la memoire est [dentite personnelle. Ce qui va
eterminer la volontg a combattre les attachements, cest Ia me-
moire du futur, cest-a-dire I'esperance dans la mémoire. Ni I'in-
telligence, ni Ia volonté n'ont de soi la memoire de la ?Iowe, di-
vine” Cen‘est pas leur objet. Comment doncfnourralent-e, les reac-
tiver le soyvenir ontologniue de Dieu? Il faut donc necessaire-
ment considerer une faculte distincte quijoue ce role. Et c'est ce
que fait Jean de la Croix. Sur un plapn'moral, il est de premiere
importance de le comprendre, car cela implique une action spe-
cifique sur la memoire et pas seulement sur lintelligence et |a
volonte. A ne considerer que Iintelligence et la volonte, que la
contemplation et 'amour, on ne percevra pas le role determinant
de I'histoire du salut sur le plan personnel. L'«<homo viatory ne
peut exister que S'il a_une memoire qui rassemble le passe, le
P,resent et 'avenir en fonction de I'espérance qui Ihabite. Puri-
ler la memoire par l'esperance, c'estreorienter toute lapersonne
en fonction de sa destinge divine, Et cest a partir de cette purifi-
cation (active et passive), que l'intelligence et la volonte vont agir.
Que signifie, en effet, contempler ou aimer Dieu, si je ne suis pas
personnellement appele a Punion divine? Contempler ou aimer
un Dieu qui ne m'appelle pas au salut, est-ce soutenable? Ainsi,
Diey vient d’apord reveiller [a memoire ontolo |(1u,e par son Ir-
ruption dans la vie personnelle. 1) illumine T'intelligence et en-
flamme la volonte, mais surtout, il lui laisse le souvenir de son
passaqe. La memoire aura le role_de réorienter toute la vie per-
sonnelle autour de cette visite, quj est un appel divin. Elle pour-
rait ne pas le faire. Ef cette experience mystique n'aurait pas de
suite. Tout le dynamisme de Iame tient & I'espérance que Dieu
lui a donnég. II'n'y a la aucun egoisme, car I'espérance de I'ame
copsiste precisément a aimer Dieu et son prochain de 'amour
méme dont elle est aimee. Comme Jean de la Croix le souligne,
I'ame prétend a |egalité d'amour dans IEsprit Saint.

«Ce a quoi I'anTe aspire est quallte d'amour avec Dieu dont
elle a toujours le désir, tant naturel que surnaturel, car celui qui
aime ne peut etre satisfait s'iln’experimente pas qu'il aime autant
qu'il est aimé» (C 38,3). _ , _
Clestla conception personnaliste avant 'heure de saint Jean
de la Croix qui lui a fait comprendre la spécificité de la me-
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moire chez I'nomme. Elle.n’est pas simplement un registre, mais
le centre de sa personnalité,

2. Elisabeth Wilhelmsen

On pourrait enfin objecter que la mémaire est relative a la
temporalite et qu'elle n'adrait dong par d'existence propre dans
[€terniteth Mais Jean de la Croix repond lui-meme a cette objec-
tion, puisqu’il met en fumiere que la'possession de la gloire djvine
est,lob{etulnme de la memoire. La mémoire atteint 33 plénitude
opérante dans la possession consciente de la gloire divine, qui est
I'accomplissement de la destinée et de I'identité de la personne
humaine. Son existence etemelle est ainsi demontree, ,

Nous yenons de citer en note un article d'e. Wilhelmsen qui
remet entierement en question l'anthropologie sanjuaniste mise
en lumiere par A Bord@ Cet article contient nombre de fai-
blesses au niveau de l'analyse, en particulier une connaissance
insuffisante de lensemble de Ieuvre de Jean de la Croix, Ainsi,
I'auteur retient comme fondamental un passaﬂe aDLu fait preci-
sement difficulte au niveau de la critique textuefle. Dans les deux
versions du Cantique, noys lisons: .

«Les faubourgs de la Judee - laguelle noys avons dit étre |a
?arUe_ sensitive de ame - sont les sens intérieurs, comme la

antaisie I|ma?|_nat|on, memoire, en lesquels se fogent et se
retirent les fanfaisies, les imaginations et'les formes des cho-
ses» (CA 31,4)f. o ,

_«Et ses «Taubourgs » sont les sens intérieurs comme la me-
moire, fantaisie et imaginative, en lesquels se logent et se reti-
rent les formes, images et représentations des choSes» (C 18,767,

. C'est I'objection d’Elisabeth Wilhelmsen, dans La memoria como

potencia del alma en sa Juan de [a Cruz, in Carmelus 37 (1990) 145.
Dans Carmelus 37 (1990) 88-145. -

67 « En los arrabales de Judea, que decimos ser |a parte sensitiva del
alma; y los arrabales de ella son los sentidos sensitivos interiores como
son |a fantasia, la imaginativa, memoria, en los cuales se colocan y recogen
las fantasias e magmacmnesg formas de las cosas. » (CA314)" .

«En los arrabales de Judea, que decimos ser la porcion’inferior o
sensitiva del alma: y los arrabales de ella son |os sentidos sensitivos interiores,
como son la memoria, fantasia, imaginativa, en los cuales se colocan y
recogen las formas e imagenes y fantasmas de los objetos » (C 18,7).
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Tous les autres passages sur les sens internes en nomment
toujours deux, la fantaisie et [imaginative, Ces deux passages
P,euve_nt sexpliquer par un ajout du copiste en vue de rendre

enseignement de Jean de la Croix conforme a celui de saint
Thomas& Souvenons-nous, en effet, que nous ne conservons
aucun autographe des ceuvres majeures de Jean de la Croix, en
raison des dangers qu'il encouraita cause de la persecution des
carmes chausses, qui auraient pu_le deferer devant I'Inquisi-
tion. Mais en admettant que la copie soit conforme a l'autogra-
Phe, ce passage signifie que lorsque la memoire puise dans la
antaisie et l'imaginative, elle se met au niveau de 1a partig sen-
sitive de Iame, CestPourqum lamémoire doit étre purifiee par
I'espérance théologale C]UI transcende le monde sensible.

|| faut encore sl([qna er_(iue, dans les deux versions, le para-
graphe précedent cite la trilogie classique de Jean de la Croix:

«Les «rosiers » sont les tr0|sgoU|ssances de I'dme: entende-
ment, mémoire, et volonté» (CA 314). ) o

«Les «rosiers » sont les puissances de I'ame: mémoire, en-
tendement et volonte» (C 18,5)ed) _ \

E. Wilhelmsen cite encore a I'appui de sa these le passage
unique ou Jean de la Croix parle de «memoire spirituelle»:

«Nous avons mis pour troisieme genre d'apprehensions de
la mémoire les connaissances spirituelles, non parce quelles
appartiennent au sens corporel de la fantaisie comme les autres
- VU qu’elles n‘ont ni image nj forme corporelle - mais parce
qu'elles relevent aussi de laTéminiscence et memoire spirituelle».

“Comime Jean de la Croix l'avait expliqué dans le chapitre
P[ecedent, les connaissances, spirituelles simpriment «dans
ame» (S 3,13.7), plus précisément dans «le sens commun de
lame» (L1 3,69). La «mémoire spirituelles est la mémoire g
puise dans le sens commuyn de Iame, Elle est appelee spirituelle
en raison de son objet qui regroupe les connaissances spirituel-

@ ClestI'nypotheése de A Bord, o,c., p. 313, qui signale deux manuscrits
du Cantique Spirituel B qui ne contiennent pas le mot «memoria »en C

" ® «Los rosales
memoriayvoluntad »
alma :memoria, ente

on las tres potencias del alma : entendimiento,
8A3_1,42. «Losrosales son las gotenmas de lamisma

imiento y voluntad » (C 18,5).

=S —0
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les. Cette mémoire spirituelle ne peut étre distincte d'une autre
faculte de memoire, puisqu'au debut de son traité de la me-
moire, Jean de la Croix précise gue ses objets sont de trois sor-
tes: «naturelles, surnaturelles |m,a8|na|,res, et spirituelles» (S
3,1,2). Ilga donc une seule faculté de memoire, faculte du sou-
venir et de la réminiscence, qui integre toutes les connaissan-
ces possibles de la memoire. Il est donc erroné d'y voir, comme
le pense E. Wilhelmsen, une mémoire intellective distincte de
la mémoire sensible comme chez saint Thomas?.

3. Jacques Maritain

Enfin, notre article ayant montré que Jean de la Croix assoit
sa doctrine sur une anthropologie distingte de celle de saint Tho-
mas, Il est clair quil ne S%est’pas confiné dans une approche
«pratico-pratique», comme I'a pense J. Maritain. Celui-Ci nie, au
nom dunthomisme strict, que Jean de a Croix ait pu prendre la
liberté de contester saint Thomas en affirmant Iexistence de trojs
facultes spiritulles distinctes; «Croira-t-on que saint Jean de la
Croix n'apercevait pas un point de doctrine aussi patent ou qu’l
ait vouluinventer sur ce point une nouvelle theorie theolog|que,
lui gui ne s’est jamais occupe de traiter speculativement de ces
matieres? Ce n'est pas en th,eologilenlscolaanue qu'il parle, c’est
en praticien des choses de I'esprit. C'est en restantplace au point
de vue de la science "pratiquement pratique” des actes humains
quil a fait de ses enseignements sur la memoire une partie i
Importante (et si puissamment originale) de son ceuvre; et quil
apparait avec saint Augustin comme un de ceux %I ont pénetré
le plus avant dans la psychologie de la mémoire» _

Jean de Ja Croix estun théologjen aP_art entiere, qui se.place
autant au niveau de a science speculative que de 'expérience
surtout dans |3 Montee, qui est un «traite» analytique7, 1l st
vral que la visee est pratique, mais elle ne I'est pas exclusive-
ment. On ne saurait enfermer I'enseignement de Jean de la Croix

D E. Wilhelmsen, 0.c.,p. 143. ) ,
7L J. Maritain, Distinguer pouy unir ou les degrés du savoir, dans J. et
R. Marl(t:?ln, Eyvres completes, Frlbour?-Parls 1983, tome 4, p. 858

2 Cf. SProl. 2, 0u Jean de [a Croix affirme s'appuyer sur la «sclence »
«l'expérience »et «I'Ecriture »,
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dans une categorie unique du savojr, Si tel etait le cas, il aurait
du sappuyer constamment sur saint Thomas pour fonder son
enseignement, mais il ne le cite quune seule fois dans la Mon-
tée. Comme A Bord lg dit hien, «si nous voulons étudier Jean
de la Croix, il ne sagit pas de se situer d'abord dans I'optique
thomiste mais bien d8tudier le docteur mystique de I'interieur,
dans son originalité»73 Jean de la Croix, comme nombre
d’auteurs mediévaux, conserve une grande autonomie de pen-
se. A Salamanque comme a Alcald, Je thomisme n'tait pas
seul en vogue. Jean de la Croix est un témoin de Iage d’or espa-
Pnol_ qui Se caractérise autant par son enracinenient dans la
radition que par sa créativité.

CONCLUSION

Gréce a plusieurs études de valeur, noys avons pu préciser
le sens et la profondeur du theme de la mémoire chez Jean de
la Croix. Nous avons pu aussi montrer I'importance decisive de
lamémoire dans la vie morale. Elle apparait comme la faculte
qui structure la personnalite. _

Nous avons aussi demaontré que Jean de la Croix a une con-

ception anthropologique distincte de celle de saint Thomas.
Confrontée a I'expérience, elle apparait plus pertinente. C'est ce
que nous pourrions appeler le personnalisme de Jean de la Croix
qui lui a permis de supplanter la conception de saint Thomas.
La mémoire est une faculté spirituelle distincte chez I'homme,
car c'est elle qui le constitue Sujet de son histoire.
_La purification de la memoire Par l'espérance va permettre
I'emergence de «I'nomme nouveau tourné vers Iavenir (Ep 4,24).
Son identitg est en_devenir; «<Nous sommes citoyens des cieux»,
declarait saint Paul 74 La personne n'est plus repliée sur elle-méme,
SUT Ses acquis et ses_man_clues,_m,aLs en Alliance avec le Christ, en
qui elle trouve son jdentite, Liberee de «l'esclavage de [a chair»,
elle accede a «l'espérance de la gloirex» et «revét I2 Christ» 7

BA.Bord,o.c.p. 304 Ilréfute laposition de Maritain dans les pages

02 a 305.
% Ph 3,20 : cf. He 1116,
B Col 127 Rm 5271314 : ¢f. 8,20-21.





