LE PELERINAGE DANS LA BIBLE

Limportance du pelerinage dans 1’Ancien Testament et
son absence dans le Nouveau constituent les deux termes du
probléme qui nous occupera dans cet article. Nous étudierons
en premier lieu la signification primitive du pélerinage en
Isragl et I'évolution de cette institution ancienne a travers
I'histoire mouvementée du peuple de Dieu. Puis nous nous
attacherons plus particuliérement au pelerinage de Jérusalem,
ses origines, ses développements et sa destinée jusqua I'époque
du Christ. Enfin nous aborderons le Nouveau Testament par
le théme du pelerinage eschatologique’.

I. SIGNIFICATION DES PELERINAGES ANCIENS
Licux de pélerinage

Les renseignements fournis par la Bible sur les lieux de
pelerinage se rencontrent dans un genre particulier de récits
étiologiques, les histoires de localités. Ces récits répondent aux
questions posées par les voyageurs 2 propos d'un village, d'un
puits ou d'une autre particularité du paysage : les autochtones
refusent rarement de donner 2 leurs hoétes les explications
sollicitées. Celles-ci se rattachent souvent au sens étymolo-
gique du toponyme ayant suscité la curiosité.

1. On trouvera la bibliographie du sujet dans le Supplément au
Dictionnaire de la Bible, art. « Pélerinages » (J. HENNINGER, H. Ca-
ZELLES, M. JOIN-LAMBERT, VII, col. 567-589), dans les « Théolo-
gies de I’Ancien Testament » de G. VON RAD, E. JACOB et P. VAN
IMSCHOOT, et dans les Institutions de I'Ancien Testament du Pére
R. DE VAUX,
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L’histoire de Samson contient de nombreuses allusions
de ce genre. On montrait dans la vallée de Soreq un rocher
dédié a « Yahvé-faiseur de merveilles », ot avait eu lieu le
sacrifice de Manoah son pére, avant sa naissance merveilleuse
(Juges, 13, 19). Prés de la se trouvaient la colline de Ramat
Lehi, « colline de la machoire », & propos de laquelle on
contait l'histoire de la michoire d'ane (Juges, 15, 9-17), et la
source de En-haq-Qoré, « source de la perdrix », mais aussi
« source de celui qui invoque » (Juges, 15, 18-19). On expli-
quait qu'aprés la bataille Samson dévoré de soif invoqua
Yahvé. Celui-ci fendit « le bassin qui est 2 Lehi », et en fit
sortir de I'eau, « C'est pourquoi on a donné le nom de En-
haq-Qoré a cette source, qui existe encore & Lehi » (Juges, 15,
19). Comme celui de nombtreux autres petsonnages célébres,
dont la Bible a retenu ou non les exploits, son tombeau était
visité entre Tsoréa et Eshtaol (Juges, 16,31 ; ¢f. 2,9; 8, 32;
10, 2; Jos., 24, 32-33 ; Gen., 23, 17-20; 35, 19-20, etc.).
La mention fréquente « qui existe encore aujourd’hui » (Jos.,
5,9; Juges, 6,24 ;10,4 ; 1 Sam., 5,5 ; 6,18 ; 2 Sam., 6, 8)
atteste I'intention étiologique des histoires de localités.

Les histoires de sanctuaires satisfont un besoin plus précis.
Pour un Sémite, la localisation et Pérection d’'un sanctuaire ne
peuvent étre laissées 2 l'arbitraire de I’homme : le choix doit
provenir de la divinité, sous la forme d’une « théophanie »,
manifestation divine. Prenons comme exemple I’étiologie de
Béthel (Gen., 28, 10-22). Jacob « arrive d’'aventure en un
certain lieu » & la tombée de la nuit; il s’y couche sans
s'apercevoir quil profane une enceinte sacrée. Dans son
sommeil, un songe lui révéle que ce lieu est en communication
avec le ciel par une échelle sur laquelle montent et descen-
dent les anges de Dieu. Au matin, Jacob en se réveillant est
pris d'une terreur sacrée : « Que ce lieu est redoutable ! Ce
n’est rien de moins que.. la porte du ciel ! ». Alors il éleve
une stele qu'il oint d’huile en faisant le voeu de revenir en
ce lieu : « Si Dieu est avec moi et me garde en la route par
ou je vais, ... cette pierre que j'ai dressée comme une stéle sera
une maison de Dieu, et de tout ce que tu me donneras je te
paierai fidélement la dime ».
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Nous rencontrons dans cet épisode un échange de préoccu-
pations, celles du pelerin et celles du prétre : 4) la pierre levée
(maggébih) est upe « maison de Dieu », ce qui explique le
nom de Béthel ; b) cette pierre est aussi un ex-voto, témoin
de la reconnaissance de Jacob et de sa descendance : si la
divinité de ce lieu le protége sur sa route, il reviendra prier et
sacrifier ici, et ses fils aprés lui. Le pélerinage est une com-
mémoraison (Gen., 35, 1-8) ; ¢) ici s'est manifestée la présence
divine : ce lieu est donc sacré. La vision de l'échelle montre
que les anges de Dieu y sont les médiateurs puissants de la
priere des pelerins; 4) Jacob n'a pas été foudroyé par la
présence terrifiante habitant ce lieu qu'il a sans le savoir
profané : c’est qu'elle lui est favorable, 4 lui et 4 sa postérité ;
e) notons enfin la « signature » des prétres du sanctuaire :
Jacob (et Israél qu'il personnifie) a promis de verser la dime
de tout ce qu'il recevea de Dieu.

On notera la « relecture » d’une tradition orale sans doute
préisraélite (localisant la divinité dans la pierre sacrée) retra-
vaillée par le clergé yahviste de Béthel (cette pierre est un
ex-voto, entrainant la promesse de venir en pélerinage et de
verser la dime) et par le rédacteur élohiste (ce lieu n'est que
la porte du ciel ot Dieu réside et d’'oti il communique avec la
terre par des médiateurs, qui se manifestent dans des songes,
non par une vision directe).

La théophanie, toujours requise, est souvent une appari-
tion, comme au chéne de Mambré (Gen., 18, 1-5) ou sur l'aire
d’Arauna (2 Sam., 24, 15-25), allant méme jusqua une lutte
avec Dieu (Gen., 32, 25-31 ; Ex., 4, 24-26) pour l'obtention
de la bienveillance divine. Le souvenir de I'événement mer-
veilleux se concrétise ordinairement par l'érection d’une stele
(Juges, 24, 26), dun autel (Juges, 6, 24), ou la plantation
d’un arbre sacté (Gen., 21, 33), ou la fabrication d’'un symbole
culturel, comme le serpent d'airain (Nombres, 21, 6-9), ou
I'imposition du nom de lieu (Gen., 21, 31; 32, 3; 32, 31;
33, 20; 35, 7; Juges, 6, 24, etc.). La Bible nous conserve
patfois des détails sur les rites particuliers du pelerinage :
ainsi le rite d’ensevelissement des dieux étrangers au pied de
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Iarbre sacré de Sichem (Gen., 35, 4) ou le rite annuel de
lamentation des jeunes filles 3 Mi¢pa de Galaad, en souvenir
de la fille de Jephté (Juges, 11, 40).

Le grand nombre de ces récits souvent anciens atteste
I'importance attachée par les hommes de la Bible aux lieux.
de pelerinage antérieurement au mouvement prophétique. Iis
manifestent un essai original d’assimilation du passé par la foi
yahviste, en rattachant les sanctuaires préisraélites 2 I'histoire
d'Israél, notamment 4 celle des patriarches.

Fétes de pélerinage -

En hébreu biblique, une féte de pelerinage se dit hdg :
« La racine signifie danser, tourner en rond (Ps. 107, 27), et
le mot fait allusion aux processions et aux danses qui étaient
anciennement des rites de pelerinage ; les Musulmans appel-
lent hadj le peélerinage de La Mekke »°. Un terme paralléle,
mo’ed, signifie d'abord le temps fixé pour un rendez-vous
(la Tente du désert est appelée obel mo’ed, « Tente du Rendez-
vous », Ex., 29, 42 ; 30, 36), puis plus généralement un rassem-
blement quelconque, et enfin plus précisément une assemblée
de féte (Léwv., 23, 37-38 ; Ez., 46, 11; Os., 9, 5). A U'époque
royale, le mot hdg désigne les trois grandes fétes annuelles des
Azymes, des Semaines et des Tentes (Ex., 23, 14-17, etc), et
méme une quelconque réjouissance (I Sam., 30, 16). Mais il
semble que primitivement il visait un pélerinage proprement
dit, le hdg Yahweh, et que ce pélerinage était annuel. Cest en
tout cas la situation au temple de Silo, 4 la fin de la période
des Juges : des rondes de jeunes filles y dansaient dans les
vignes (Juges, 21, 19 ss) et le pere de Samuel y montait une
fois I'an (I Sam., 1, 3). Ce pelerinage portera par la suite le
nom de « féte des Huttes » (ou des Tentes), qui restera la plus
populaire, « la Féte » par excellence (I Rois, 8, 3-65; 12,
32-33 ; Ps. 81, 4 ; 118, 27).

Le caractére « historique » de la religion d’Israél lincli-
nait & considérer les pélerinages comme des rites commémo-

2. R. DE VAUX, Institutions de I Ancien Testament, 11, p. 366.
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ratifs (zikkirém), dont le but était triple : le souvenir du
. croyant portait d'abord sur.un événement célébre du passé,
une prouesse de Dieu pour laquelle le peuple devait rendre
graces, célébrer une féte solennelle et se convertir (Dewt., 6,
20 ss; 26, 5 ss; Ex., 12, 14 ss; Ps., 111, 4, etc) ; puis le
fidele commémorait la présence actuelle de Yahvé au milieu
de son peuple, et I'exigence de sainteté qu'elle implique ; enfin
et surtout, il rappelait Israél au souvenir de son Dieu, pour que
celuici renouvelle en sa faveur les hauts faits commémorés
(Nombres, 10,9 ss ; 31, 54 ; Ps., 20, 2-6, etc.). Les étiologies de
lieux saints n’avaient donc pas seulement pour intention d’en
légitimer théologiquement lexistence : elles fondaient his-
toriquement l'acte de commémoraison et justifiaient ainsi la
convocation des foules a dates fixes.

Notre documentation sur les peélerinages préislamiques
dans la péninsule arabe permet d’en reconnaitre le caractére
essentiel : c'étaient avant tout des rassemblements populaires,
ou la féte religieuse permettait des négociations de paix entre
tribus rivales, des contrats commerciaux ou matrimoniaux,
des concours de poésie, etc. Chez les sédentaires, un déplace-
ment, méme limité, en dehors de la vie quotidienne vers un
lieu ou Fon recevrait I'hospitalité 1 titre d'étrangers, retrou-
vant ainsi la condition nomade, permettait 2 la faveur du
dépaysement une prise 'de conscience de l'appartenance 2 une
fraternité plus vaste, née de la foi au méme Dieu. La seule
croyance 4 la présence divine en un lieu saint ne suffirait pas
4 rendre compte du déplacement, & lépoque des grands
travaux agricoles, de ruraux disposant déja dans leur village

d'un lieu de culte.

La prédominance accordée aux lieux sacrés a pour effet
inévitable une certaine localisation de la divinité, surtout
quand celle-ci est censée demeurer dans le sanctuaire : le
culte qui s’y trouve célébré tend 2 sattribuer une efficacité
automatique, et 4 diminuer en proportion la part de I'enga-
gement personnel du croyant. La foi yahviste a senti ce danger
en permanence : les écrits bibliques donnent toujours I'impres-
sion d’'une tension entre la tendance 3 concrétiser la présence
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vivante de Dieu en la situant dans une demeure stable, et la
certitude que la nature de Yahvé est incompatible avec une
limitation quelconque 2 un lieu particulier.

Les traditions anciennes du Pentateuque concernant les
sanctuaires patriarcaux donnent A penser qu'on ne conce-
vait pas ceux-ci comme des résidences ot Dieu demeure, mais
comme des lieux ou, par une théophanie, il a « donné lieu
de commémorer son Nom » (Ex., 20, 24). Ainsi Yahvé était
« descendu » sur la montagne du Sinai pour faire connaitre
ses commandements : son vrai domicile est au ciel (Ex., 19,
11. 18. 20). Dans la tradition élohiste, la Tente de Réunion
nétait quun lieu de réception, ou Yahvé donnait parfois
sendez-vous 2 Moise, son lieutenant. La nuée descendait
devant l'entrée de la Tente, ou Moise pénétrait avec son in-
terlocuteur céleste, et conversait avec lui « face 4 face comme
un ami parle avec son ami » (Ex., 33, 7-11 ; Nombres, 11, 16.
24-26), écoutant les ordres de son Seigneur pour les transmet-
tre ensuite au peuple (Dext.,, 31, 14-15). Il semble que nous
nous trouvions devant une « théologie de l'apparition », pro-
prement lévitique, mise en ceuvre dans les récits des appari-
tions aux patriarches, et cohérente avec la conception de la
résidence céleste de Yahvé (Gen, 11, 5; 18, 21; 21,17 ; 22,
11 ; Ex., 20, 22 ; Dent., 26, 15, etc.) : la recension élohiste du
songe de Jacob a Béthel insiste précisément sur le fait que
le toponyme « maison de Dieu » devait étre interprété comme
« porte du ciel » (Gen., 28, 17).

Il n'en va pas de méme en ce qui concerne larche
celle-ci se rattachait peut-étre du point de vue archéologique
aux trones vides de la divinité, comme on en trouve en Syrie
et ailleurs. Ou l'arche se trouve, Yahvé est 1a : il s’agit donc
d'une présence permanente de Yahvé 2 la téte de son peuple,
et non d’appariticns trapsitoires comme au temps des pa-
triarches (Nombres, 10, 35 ss; 1 Sam., 4, 4-7; 2 Rois, 19,
14-15 ; Is., 6, 1). L'expression « Yahvé Sabaoth qui trbne sur
les chérubins » est étroitement liée 3 Y'arche (I Sam., 4, 4 ;
2 Sam., 6, 2), dont Yostension provoquait des danses joyeuses
qui sont peut-€tre les premiéres manifestations de la liturgie
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israélite (I Sam., 4, 4 ss; 2 Sam., 6, 5.14 ; Ps, 47, 6; Nom-
bres, 10, 5 ss, etc.). Cette « théologie de la présence » supposait
la relation étroite entre Yahvé et son peuple ressentie dans
les guerres de la conquéte : Yahvé marchait au secours de son
peuple (Juges, 5, 4 ss), et les « champions de Dieu» mat-
chaient au secours de Yahvé (Juges, 5, 13.23). Cette théologie
dynamique d'un Dieu accompagnant son peuple dans ses
périples a travers le désert (Ex., 33, 12-17) et partageant ses
infortunes comme ses triomphes s'accommodait mal d'une
conception du sanctuaire comme demeure. On trouve l'écho
de ce malaise dans la forme primitive de P'oracle de Nathan,
ou Yahvé refuse d’habiter une maison, n'en ayant pas eu
besoin au temps ou il marchait 3 la téte des armées victo-
rieuses d’Israél (2 Sam., 7, 5-7).

Dans ces conditions, le pélerinage au sanctuaire ot se trou-
vait l'arche (Sichem, puis Béthel, Silo, et enfin Jérusalem)
possédait une signification propre du fait qu’il avait lieu
« devant Yahvé » (comparer Juges, 20, 26 et 27). Rappelons
que la ligue des douze tribus s'était constituée au début de la
période des Juges comme une association sacrale groupée
autour de l'arche d'alliance. Le récit du « pacte de Sichem »
(Jos., 24) rapporte que Josué avait réuni toutes les tribus
d'Isragl 4 Sichem, « devant Dieu ». L3, il leur avait rappelé les
merveilles de 'Exode et de la conquéte, leur demandant en
conclusion de choisir entre le culte de Yahvé et celui des dieux
étrangers. Leur décision prise en faveur de Yahvé, il leur en-
joignit d’accomplir I'antique rite d’exécration des dieux
étrangers (cf. Gen., 35, 4), puis proclama I'Alliance au nom du
peuple, fixa « un statut et un droit », enfin éleva comme témoin
une stéle commémorative, « sous le chéne qui est dans le
sanctuaire de Yahvé » (Jos., 24, 25-27).

Un tel rite d’abjuration périodiquement renouvelé lors du
pélerinage était un moyen puissant de forger I'unité religiense
d'un peuple profondément « animiste » : c'était, écrit von
Rad, « une preuve impressionnante de lactualisation perma-
nente du premier commandement »°, Le pélerinage au sanc-

3. G. VON RAD, Théologie de I'Ancien Testament, 1, p. 185.
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tuaire de l'arche était littéralement le « rendez-vous » de la
fidélité (mo’ ed) : cétait une sainte convocation (gabal) on,
comme au désert, Yahvé rassemblait son peuple pour exiger
de lui un service exclusif. « Toute la communauté des enfants
d’Israél » réunie devant I'arche (Jos., 18, 1; Juges, 20, 1 s.)
revivait liturgiquement le rassemblement de l'armée de
Yahvé, «au Jour de I’Assemblée », Cest-a-dire & I'Horeb,
lors de la promulgation de la Loi (Dexz., 9, 10 ; 10, 4 ; 18, 16).
Ce théme du peuple comme « assemblée de Yahvé » (le grec
traduit gahal par ekklesia) sous-tend la théologie du peleri-
nage aussi bien dans lhistoire deutéronomiste (Dewt., 23,
2-4; 33, 4-5; 1 Rois, 8, 14) que dans le code sacerdotal
(Lév., 4, 13 s.; Nombres, 16, 3 ; 20, 4) et les Psaumes (22,
2G; 35, 18, etc.). .

11 semble que cette assemblée générale de la ligue des douze
tribus d'Israél devant l'arche de Yahvé était annuelle pendant
la période des juges. Chaque tribu y déléguait un représentant
(masi) pour y légiférer*. La guerre contre Benjamin fut décidée
« devant Dieu » par une assemblée de ce gente (Juges, 20, 1 ss).
On peut déduire de certains textes deutéronomistes quun élé- .
ment important du pélerinage au sanctuaire de 'arche était la
lecture solennelle du « Livre de I'’Alliance » par les lévites, aprés
quoi « tout Israél » renouvelait « devant Yahvé » son serment
d’allégeance (Dewz., 31, 9 ss). Les traditions panisraélites du
Sinai constituaient sans doute la «légende » liturgique de
cette féte annuelle de la fédération israélite, comme le récit de
la sortie d’Egypte fournit aujourd’hui encore la « légende »
de la Pique. Le but du pelerinage était ainsi la découverte
communautaire de « l'actualité permanente intégralement
valable pour tous les temps de 'événement du Sinai, qui se
renouvelaic pour chaque génération et était pour chacune
un fait contemporain »°.

La grande épreuve de la période philistine, culminant dans
la capture de Yarche, invraisemblable pour ceux des Israélites

4. M. NOTH, Histoire d'Israél, p. 108-117.
5. G. VON RAD, op. cit., p. 171.



DANS LA BIBLE . 13

qui voyaient en elle un garant de la protection. incondition-
nelle de Yahvé (I Sem., 4, 19-22), semble avoir provoqué une
éclipse de ces rassemblements panisraélites. A l'époque de
David et de Salomon, le souvenir s'en était obscurci, et I'on se
trouve devant trois fétes annuelles, toutes trois d’origine agraire,
ou le roi officiait personnellement (I Rois, 9, 25). L'éloigne-
ment de Jérusalem entrainait la célébration de ces fétes dans
les sanctuaires locaux. Le Demtéronome marquera un retour |
au principe du peélerinage au sanctuaire central, mais dans un
tout autre contexte (Dext., 12, 4, ss). Appliquée au temps de
Josias, aprés la déportation de Samarie et la destruction des
hauts lieux, cette réforme restaurait en fait la fonction panis-
raélite du pélerinage, au bénéfice de la Cité de David.

*
)k %

Peut-on évoquer les préoccupations des pelerins de la
période des Juges, 4 un moment ou le yahvisme fit preuve
d’une vigueur et d’'une originalité uniques dans lhistoire des
religions ? Le vocabulaire biblique nous I'indique : on venait
« voir la face de Yahvé », ou « chercher Yahvé ». La premiére
exptession est empruntée au style de cour : « Voir la face du
roi » signifie « étre recu en audience » (Gen., 43, 3 ; 2 Sam.,
3, 13; 14, 28. 32). Cest la démarche du serviteur venant
rendre hommage a son maitre, et « obtenir de lui un sourire »,
cest-a-dire solliciter ses ordres et ses faveurs, car « dans la
lumiére du visage royal est la vie ; telle un pluie printaniére,
sa bienveillance » (Pr.,, 16, 15). Les traités prévoyaient que
le vassal, « année aprés année », rendrait visite a son suzerain
pour lui apporter le tribut : de méme on ne se présentait pas
devant Yahvé « les mains vides » (Ex., 23, 15 ; 34, 20 ; Dent.,
21, 11). En échange le fidéle attendait une « parole de vie »,
a la fois réponse 2 ses problémes concrets et bénédiction abon-
dante sur sa maison (Ex., 34, 24). Ainsi se renouvelaient pour
chaque Israélite les merveilles de I'Exode (cf. Ex., 24, 10-11),
ol la face de Yahvé accompagnait le peuple (Ex., 33, 14;
Deut., 4, 37), jetant la terreur au milieu de ses ennemis
(Ex., 14, 24) comme l'apparition de la face du roi sur le champ
de bataille (2 Sam., 17, 11). Le désir du pieux pelerin pouvait
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ainsi liturgiquement s'exprimer en des termes qui, spiritualisés
au cours des temps, préparaient la révélation chrétienne :

« Comme languit une biche aprés 1'eau vive,

Ainsi languit mon 4me vers toi, mon Dieu.

Mon ime a soif de Dieu, du Dieu de vie;

Quand pourrai-je aller voir la face de Dieu ? » (Ps. 42, 2-3).

Le pelerin venait aussi « chercher Dieu», clest-a-dire
Iinterroger. Arrivant préoccupé de ses problémes de famille
ou de clan, deux voies s'ouvraient 2 lui pour ne pas s'en retout-
ner, 2 son tour, les mains vides : ou bien prier Yahvé, afin
quil modifie favorablement une situation critique, maladie,
calomnies, misére matérielle par exemple (ainsi Anne stérile,
1 Sam., 1, 9), ou bien le consulter, pour qu'il apporte une
réponse aux questions posées. Tel malheur n’est-il pas tombé
sur la famille parce qu'un de ses membres a enfreint quelque
interdit ? N’ai-je pas commis quelque faute rituelle rendant
mes sacrifices désagréables 2 la majest¢ divine ? Comment
faire pour me purifier de cette faute et retrouver la paix ?

Concrétement les pelerins ainsi préoccupés s'adressaient
aux lévites en leur qualité de devins. Ceux-ci pratiquaient deux
types de divination reconnus comme légitimes par la foi
yahviste, les sorts sacrés et l'interprétation des songes (Nom-
bres, 27, 21; Deant., 33, 8). Un épisode comme l'enquéte
de Saiil aprés la bataille de Mikmas (I Sam., 14, 36-42)
permet d'imaginer la premiere méthode (cf. 1 Sam., 14, 18;
28, 6; 30, 7). On jetait les sorts sacrés, Urim et Tummim,
qui d’aprés leur signification conventionnelle (« pile » ou
« face ») donnaient une réponse par oui ou par non (I Sam.,
23, 9-12). On attribuait de méme une valeur révélatrice aux
songes advenus pendant le pélerinage, dont on demandait
Vinterprération aux lévites (Gen., 20, 3 ; 28, 12; 31, 11.24 -
46, 2 ; Nombres, 22, 20 ; cf. 1 Rois, 3, 5).

Les lévites qui voyaient ainsi affluer les pélerins se considé-
raient moins comme des gardiens de sanctuaires que comme
les membres d'une sorte de « garde d’honneur » de Yahvé,
chargée de défendre I'Alliance de I'Horeb (Ex., 32, 25-30).
Accueillant des fidéles hantés par des tabous, ils se donnaient
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pour tiche de les élever au niveau de la foi yahviste. Certains
« psaumes d’entrée » reflétent cet étar d'esprit (Ps. 15 et 24,
repris dans Is., 33, 14-16 et Mi., 6, 6-8). A la question rituelle -
« Qui montera sur la montagne de Yahvé ? qui se tiendra dans
son lieu saint ? », le prétre répondait en énumérant les condi-
tions que devait remplir I'adorateur : « Voici la race de ceux
qui le cherchent, qui poursuivent ta face, Dieu de Jacob »
(Ps. 24, 6). Le psaume 15 énumeére dix conditions, dont on
notera le caractére uniquement éthique (cf. Lév., 18, 7-18 ; 19,
13-18; Dess., 27, 15-26; Ez, 18, 59; 22, 6-12). Cette
forme littéraire est si proche du Décalogue qu'on rattacherait
volontiers celui-ci 2 un contexte semblable’.

La tendance de ces liturgies de 'entrée est caractéristique
du lévitisme ancien : a des foules volontiers ritualistes, les
prétres enseignaient la primauté des exigences morales de
I'Alliance, notamment par rapport aux sacrifices (I Sam., 15,
22 ; Ps. 50, 5-15; Mi., 6, 6-8). La liaison étroite qui existe
entre ces adresses parénétiques et 'énoncé du « Credo histori-
que » d'Israél, rappelé parfois d'un mot : « Je suis Yahvé, ton
Dieu, qui tai fait sortir du pays d'Egypte» (Ex., 20, 2;
Dent,, 29, 1-12; Ps. 50, 7; 81, 11; 95, 7; M, 6, 3-5)
montre que, dans l'enseignement dispensé pendant les célé-
brations liturgiques, une référence permanente étair faite au
caractére propre du yahvisme, fondé sur 'Exode. A 'occasion
des pelerinages, les lévites pouvaient ainsi modeler I'dme
d'Isragl : dépositaires des instructions divines qu'ils avaient
pour charge de transmettre au peuple {(forah), ils devinrent
« des maitres de morale et de religion », enseignant « une
science (d#'#t), qui vient sans doute de Dieu, mais dans une
révélation passée, transmise par les canaux humains de la
tradition et de la pratique »".

Cependant la réalité n'atteignait que rarement lidéal, et
le clergé lévitique connut une décadence rapide, comme celui
de Silo (I Sam., 2, 12ss; Jér., 7, 12). Dés I'époque de Samuel,

6. S. MOWINCKEL, Le Décalogue, p. 114 ss.
7. R. DE VAUX, op. cit., p. 207.
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- leur role de « conseillers spirituels » avait été repris par les
prophétes (cf. 1 Sam., 9, 9), non certes que ceux-ci se soient
opposés au sacerdoce comme tel, mais en raison des défaillances
qu'a partir I’Amos le mouvement prophétique dénoncera vio-
lemment. '

Monvement prophétique et réforme demtéronomiste

L'altercation du prophéte Amos avec le prétre de Béthel
met en lumi¢re un malentendu radical : le nom du lieu saint
signifie « maison de Dieu », et voila que le prétre renvoie le
prophéte en affirmant : « Clest ici un sanctuaire royal, un
temple du royaume » (Am., 7, 13) ! Le contexte religieux ex-
plique cette opposition criante. La révolution de Jéhu avait
extirpé le culte officiel des Ba’als et imposé le yahvisme comme
religion d’Etat. Les grands sanctuaires, Béthel, Dan, Gilgal,
Béershéva, étaient fréquentés par une clientele nombreuse et
assidue (Am., 4, 4-5; 5, 4-6. 21-23 ; 13-14). Mais en dehors
des honneurs rendus au dieu national, la vie se déroulait sans
référence 2 I'Alliance, et les pauvres étaient écrasés (Am., 2,
6-8; 4, 1-3 ; 8, 4-8). Au lieu de chercher Dieu en n’attendant
que de lui la bénédiction, Israél se confiait en lui-méme (Am.,
6, 1-7). Pour étre plus tranquilles, on avait fermé la bouche
aux messagers de Dieu (Am., 2, 11-12). Quant aux prétres,
depuis longtemps serviteurs soumis du pouvoir temporel, ils se
contentaient de maintenir un culte digne et méme somptueux
dans les lieux de pelerinage, tombant dans les contradictions
inévitables relevées plus haut. Cest donc au nom du yahvisme
primitif qu’Amos prononce ses condamnations :

« Allez 4 Béthel, et péchez!

A Gilgal, et péchez de plus belle! » (4, 4).

« Ne cherchez pas Béthel,

n’allez pas 2 Gilgal,

ne passez pas 2 Béershéva ...

Cherchez Yahvé, et vous vivrez !

Sinon il fondra comme le feu sur la maison de Joseph,
et personne a Béthel pour éteindre! » (5, 5-6).

« Je hais, je méprise vos pélerinages,

pour vos solennités, je n’ai que dégofit...

Mais que le droit coule comme de l'ean,

et la justice, comme un torrent intarissable » (5, 21-24).
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Osée cristallisera la campagne contre les « hauts lieux »
autour de la lutte contre I'idolatrie : désormais tous les sanc-
tuaires anciens sont considérés comme cananéens ; sous les
apparences d'un culte yahviste, ce sont en réalité les Ba'als
quon adore. Car Yahvé s'est. retiré deux : « Avec leurs
brebis et leurs beeufs, ils s'en vont chercher Yahvé! Ils ne
le trouvent pas, il sest retiré d’eux ! » (Os., 5, 6).

« Galaad n’est qu’iniquité, ils ne sont que mensonge.

A Gilgal ils sacrifient aux taureaux :

C’est pourquoi leurs autels seront comme des tas de pierres
dans les sillons des champs! » (Os., 12, 12).

Il se confirme de plus en plus que les prophétes n’atta-
quent pas le culte légitime, mais ses contrefacons’. A quoi
bon partir en pelerinage si I'on ne marche pas quotidienne-
ment sur le chemin de Dieu ? L’idéal primitif d'un peuple en
marche devant la face de Yahvé présent sur I'’Arche doit se
vérifier dans la vie réelle, sinon les commémoraisons liturgi-
ques sont dépourvues de sens. Or au lieu d'imiter David qui
« marchait 2 la suite de Yahvé, ne faisant que ce qui est
droit 2 ses yeux » (I Rois, 14, 8), eux et leurs rois, que Yahvé
n'a pas choisis (Os., 7, 3 ss; 8, 4), courent aprés leurs amants,
les Ba'als, pour se prostituer en leur compagnie (Os., 2, 15).

Le réquisitoire des prophétes peut se résumer ainsi : les
lieux de pelerinage ont favorisé une méconnaissance radicale
des exigences morales de I'Alliance qu’ils étaient censés
défendre, en faveur d'un conformisme rituel. A I'adoration
unique de Yahvé sest associé le culte des Ba'als, qui a mani-
fest¢ au grand jour l'ambiguité naturelle des lieux sactés :
on attend de la pratique réguliére des rites la garantie d'un
avenir heureux. Or la paix (sh3lém) ne peut provenir que dun
abandon absolu 4 Yahvé, signifié dans la vie ordinaire par des
ceuvres de justice et de fraternité. Dans ces conditions, celui
qui « cherche Yahvé » ne le trouvera pas sur les hauts lieux :
qu'il cherche le bien et non le mal, et il vivra (Am., 5, 14-15).
Le passage du rituel au réel se vérifie ainsi dans le vocabulaire

8. R. VUILLEUMIER, La tradition cultnelle '1sraél, p. 39.
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de la recherche de Dieu : la marche au désert, renouvelée litur-
giquement dans le déplacement du pélerinage, devient une
route spirituelle’.

Ce jugement était-il sans appel ? Le Demtéronome, im-
prégné de la prédication prophétique, tenta un moyen terme.
Puisque les sanctuaires traditionnels sont perdus pour la cause
yahviste, ne pourrait-on canaliser la dévotion des pélerins
vers un seul lieu, ou la validit¢ du culte serait garantie ?
Certes, le Temple de Jérusalem n’était pas plus exempt que
les autres d’infiltrations cananéennes : n’est-ce pas Ezéchias
qui détruira le serpent d’airain dont on attendait la guérison
(2 Rois, 18, 4) ? Au temps de Jérémie encore, on y réinstal-
lera des « Horreurs » (Jér,, 7, 30 ; 32, 34). Mais il était not-
mal d’attendre du sanctuaire de I’Arche, ou se concentraient
les souvenirs glorieux de la conquéte et de l'ascension de
David, une grande réforme religieuse, tirant les lecons de la
chute du Royaume du Nord, qu'avaient prédite Amos et Osée.
D'ot la célébre loi de centralisation du culte : « Vous ne
poutrez chercher Yahvé, votre Diew, qu'au lieu choisi par lui,
entre toutes vos tribus, pour y placer son Nom et l'y faire
habiter » (Dewt., 12, 5).

II. LE PELERINAGE DE JERUSALEM

Sion, la cité de David

A la différence de Sichem ou de Samarie, rien ne prédis-
posait Jérusalem, comme centre stratégique ou comme ville de
caravanes, 2 jouer un rble prépondérant. « Groupée autour
de son sanctuaire, dans l'horizon étroit de ses montagnes,
Jérusalem semblait séparée du monde »". En transférant
solennellement UArche dans sa capitale nouvellement con-
quise et en linstallant non dans un temple mais sous une
tente rappelant celle du désert, David donnait une nouvelle

9. A. GROS, Je suis la route, p. 63.
10. A. CAUSSE, « Le mythe de la nouvelle Jérusalem du Deu-
téro-Isaje a la ¢ Sibylle », dans R. H.P. R., XVIII (1938), p. 387.
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preuve de son génie politico-religicux, déja manifesté lors-
qu'il transforma le charisme des chefs temporaires de la ligue
des douze tribus en pouvoir royal, sacralisé par l'onction et
légitimé par loracle dynastique (2 Sam., 7, 1-17). L'épopée
de l'arche (I Sam., 4-6 ; 2 Sam., 6) et le Psaume 132 célébrent
le sens religieux de 'événement, qu'on fétait sans doute cha-
que année par une grande procession de l'arche, sous-jacente
également dans les Psanmes 24, 47, 68 et 89.

Peut-étre cette «féte de I'Arche » prenait-elle la reléve
de lancien peélerinage panisraélite et se célébrait-elle dans
le cadre de la féte des Tentes ? En tout cas, I'inauguration
du temple de Salomon, fixée précisément a cette date (I Rois,
8, 2) ratifiait des transformations profondes, dont on com-
prend qu'elles aient répugné aux tribus du Nord. En premier
lieu, P'Alliance de I'Horeb, commémorée dans le pélerinage,
devenait subrepticement une alliance avec le roi, « oint de
Yahvé » (Ps. 132, 10-12; 1 Rois, 8, 15 ss). L’'abandon du
sanctuaire de Silo, les désastres des guerres philistines, la
capture de ’Arche sainte étaient la conséquence ultime des
infidélités d'Israél commencées dés le temps de I'Exode ; désot-
mais Yahvé allait repartir 3 neuf : en choisissant un roi selon
son cceur, il pourrait enfin se reposer (Ps. 78). Sur la mon-
tagne de Sion qu'il aime, Yahvé siégerait sur son trone de
gloire, I’Arche sainte : la il ferait germer pour toujours la
force de David et appréterait une lampe pour son Oint (Ps.
132, 13-18). Ainsi « les trones de Yahvé et de David n'étaient
pas séparés 'un de lautre ; et méme si U'on songe au Psaume
110, 1, ils ne faisaient qu'un »™

Une seconde transformation menacait plus gravement la
tradition yahviste : la théologie de I’Arche, dynamique et spé-
cifiquement israélite, risquait de s'affadir en une théologie de
la demeure, empruntée aux sanctuaires paiens. La version
deutéronomiste de linauguration du Temple porte la trace
de ce souci. L'oracle primitif de Salomon comportait l'affir-
mation simple :

11. G. vON RAD, op. cit., p. 49.
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« Yahvé a décidé d’habiter la nuée obscure.
Oui, je t'ai construit une demeure,
une demeure ol tu résides 3 jamais! » (I Rois, 8, 12-13).

Les parties rédactionnelles qui suivent corrigent en fonc-
tion du Dewutéronome : la centralisation du culte permettait
d’admettre une certaine habitation en un seul lieu du Dieu
unique, mais 2 condition que ce soit seulement son Nom qui
y réside (I Rois, 8, 16-21.29; 9, 3; cf. Dent, 12, 5.11;
14, 23, etc.), car Yahvé lui-méme reste au ciel (I Rois, 8,
39). « Dieu habiterait-il vraiment avec les hommes sur la
terre ? Voici que les cieux et les cieux des cieux ne le peuvent
contenir, moins encore cette maison que jai construite ! »
(I Rois, 8, 27; Is, 66, 1; Actes, 7, 49-50). Le document
sacerdotal tiendra compte de la méme difficulté : c’est la gloire
de Yahvé qui habite le Temple, et encore est-elle enveloppée
dans la nuée obscure (Ex., 24, 17 ; 40, 34-35 ; Ez., 9, 3).

Le théme de Sion comme montagne de Yahvé (Ps, 24, 3),
destinée a supplanter méme le Sinai malgré sa petitesse
(Ps. 68, 16-19), est peut-tre une tradition préisraélite du
temple d’El Elyon, créateur du ciel et de Ia terre (Gen., 14, 18):
mais elle sera désormais liée au fait que le Dieu dé I'Exode y a
planté sa tente (Ex., 15, 17; Ps. 74, 2; 76, 3). Des psaumes
difficiles & dater célébreront la montagne sainte, ou Yahvé en
personne a sacré son Oint (Ps. 2, 6), « le mont sacré, superbe
d’élan, joie de toute la terre, le Mont Sion, cceur de I’Aquilon,
cit¢ du Grand Roi » (Ps. 48, 2-3), qui reste inébranlable alors
méme que les autres montagnes basculeraient au fond des
mers (Ps. 46, 3-8 ; 125, 1), parce que « depuis Sion, beauté
parfaite, Yahvé resplendit » (Ps. 49, 2).

Le prophéte Isaie développera magnifiquement ce theme
liturgique, 2 la lumiére de sa vision inaugurale (Is, 6, 1-3) et
peut-étre de l'expérience historique de la délivrance merveil-
leuse de la ville assiégée en 701 par Sennachérib (I5., 36-37).
Certes la « fille de Sion », comme les autres villes saintes,
est déchue par rapport au temps de David, o elle était la cité
fidele (Is, 1, 21-28) et Yahvé déteste ses sacrifices et ses
pelerinages (Is, 1, 11-20) ; mais elle retrouvera sa justice
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passée, car en elle se regroupera le Reste saint (Is., 4, 2-3), et
elle sera fondée sur la foi (Is., 28, 16-17). En vain la horde
des envahisseurs assiége Ariel, la ville od campa David : ils
s'envoleront comme des fétus de paille (Is., 29, 1-10). Comme
autrefois, Yahvé dirigera les opérations militaires, et Sion sera
son quartier général (Is, 31, 4-9) : pour sétre attaqué au
Saint d’Isragl, Assur sera chatié (Is., 37, 22-29). Alors le
Reste d'Israél poussera de nouvelles racines 2 Jérusalem, et
sur le Mont Sion s'épanouira un bel arbre chargé de fruits
(37, 31-32).

Ces prophéties reprises inlassablement dans les Psaumes
auront plus d’influence sur la spiritualité des pelerins que les
terribles oracles de Jérémie contre le Temple, aux pires temps
de la monarchie judéenne (Jér., 7, 2-15; 26, 1-19; M., 3,
9-12). Le Dieu saint exige un peuple saint, sinon le Temple
de Yahvé n'empéchera pas le chitiment qui approche, et la
gloire de Yahvé quittera la Demeure profanée par les enva-
hisseurs (Ez., 11, 23). Ezéchiel, le pére du judaisme, qui pour
ces circonstances se souvient des origines cananéennes de
Jérusalem (Ez., 16, 1-5), ne manquera pas de prédire une
nouvelle Alliance et le retour de la gloire de Yahvé dans le
Temple reconstruit ( Ez., 16, 59-63 ; 43, 4-12). Pendant leur
exil, les Juifs nourris des prophéties d’Ezéchiel et du Second
Isaie soupireront apres Sion :

« Que ma langue s’attache a mon palais

si je perds ton souvenir,

si je ne mets Jérusalem

au plus haut de ma joie! » (Ps. 137, 6).

« Yahvé, tu te 1éveras, attendri pour Sion,

car il est temps de la prendre en pitié;

car tes serviteurs en chérissent les pierres,

pris de pitié pour sa poussiére » (Ps. 102, 14-15).

La réforme révée pat le Dentéronome ne prendra vraiment
effet qu'a I'époque du Second Temple, & partir d’Esdras et de
Néhémie : alors la ville sainte pourra jouer pleinement, vis-a-
vis des Juifs de la Dispersion, son role de métropole religieuse.
Ceux-ci arrivaient en caravanes des « confins de la terre »
pour accomplir un acte religieux peut-étre unique dans toute
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leur vie, et dont ils avaient longuément médité le sens dans
les lectures synagogales. Le lieu ou le Dieu d’Israél avait établi
sa demeure était leur unique point de ralliement : dans
I'accomplissement de rites sacrificiels nouveaux pour eux,
ils prenaient conscience de leur appartenance 34 une méme
communion spirituelle avec leurs fréres du passé, du présent

et de l'avenir messianique.

En échange, ils apportaient 4 la « grande assemblée » du
pelerinage I'ambiance « intimiste » de leurs cercles fervents
(s6d), ou s'épanouissait dans la priere et la méditation de la
Loi un dialogue confiant entre Dieu et ses pieux serviteurs
(Ps. 111, 1).

« Voyez ! Qu'il est bon, qu’il est doux
d’habiter en fréres tous ensemble !...
C'est une rosée d’Hermon qui descendrait
sur les hauteurs de Sion :
12 Yahvé a voulu la bénédiction,
la vie & jamais! » (Ps. 133, 1. 3).

Leurs plaintes d'étrangers exposés aux injustices sociales
rejoignaient celles des lévites, dépossédés de leurs revenus par
la réforme deutéronomiste, qui trouvaient . péniblement leur
place au soleil comme chantres du Temple (Néb., 12, 44-47 ;
13, 10-11; Ps. 5, 813 ; 27, 4-6; 120, 5-7). Us chetchaient
les uns et les autres la joie et la paix dans un abandon confiant
au Dieu des pauvres (Ps. 35, 7-10; 86, 1-4; 140, 13-14) et,
retrouvant ancienne spiritualité lévitique, ils exprimaient dans
leurs chants plus que dans leurs sacrifices leur recherche de
Dieu (Ps. 69, 31-34).

Leur réves d’'avenir s’incarnaient dans le personnage idéa-
lis¢ de David, « le doux chantre d’Israél », et attribution qui
sera faite a celui-ci de certains psaumes atteste peut-étre sa
qualité de « héros éponyme des pauvres de Yahvé »*. L’attente
d’'un messie « humble et monté sur un &ne », qui proclame-
rait la paix pour toutes les nations (Za., 9, 9-10) porte leur
marque. L'cenvre du Chroniste refléte sur ce point la piété
des chantres lévites du Second Temple, qui créaient l'am-

12. A. GELIN, Les pauvres de Yabvé, p. 78.
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biance des pélerinages. Pour lui, David est plus que Moise
le personnage central de l'histoire du salut, en sa qualité de
créateur du chant sacré (I Ch., 6, 16; 16, 4 ss; 22, 2 ss; 25,
1 ss; 28, 11 ss). Extasiés comme lui par les fétes solennelles,
célébrées au chant des psaumes accompagnés de lyres et de
cithares, de trompettes et de cymbales (I Ch, 15, 16; 2 Ch,,
5,12's; 7, 6; 20, 21 ; 29,'25 s, etc.), les pélerins de Jéru-
salem reconnaissaient en celui que les prophéries désignaient
pour siéger sur le tréne de Yahvé (I Ch., 29,23 ;2 Ch,9,8;
13, 8) le chef spirituel de 1'Israél qualitatif, « Royaume de
Yahvé » (1 Ch., 28, 5).

Le pélerinage eschatologique

La dispersion des Juifs exilés au milien des nations ne
pouvait manquer de leur faire poser la question de la mission
d’Israél 3 leur égard. La réponse fournie par le Second Isaie
et les textes postérieurs n'envisage pas d'activité « mission-
naire » proprement dite, visant une conversion des paiens et
leur entrée dans le peuple de Dieu®. Mais elle annonce une
vision « centripéte » de P'avenir : la fin des temps sera marquée
par le rassemblement des paiens dans un grand pelerinage 2
Jérusalem.

Ce rassemblement débuterait par une épiphanie glorieuse
de Jérusalem : « Il arrivera dans la suite des temps que la
montagne de Yahvé sera établie au sommet des montagnes,
et s’élevera plus haut que les collines. Les nations y afflue-
-~ ront » (Is,, 2, 2). La gloire de Yahvé éclaterait 2 la vue des
nations paiennes par le retour glorieux des dispersés d'Israél,
dans un nouvel Exode ou Yahvé marcherait 4 la téte de son
peuple (Is., 40, 9 ss ; 43, 16 ss; 48, 20 ss; 52, 10). Apres un
terrible jugement contre les nations (Is, 41, 11 ss; 47, 1 ss;
Za, 14, 3 ss, etc.), Yahvé entrerait en triomphe dans la Cité
Sainte, au milieu des acclamations de son peuple (Is,, 52, 7 ss;

13. Pour tout ce qui suit, cf. J. JEREMIAS, Jésus et les pajens,
trad. J. CARRERE, 1956, et R. MARTIN-ACHARD, Israél et les nations,
1959.
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60, 1 ss; So, 3, 14 ss). Alots il convoquerait les nations « de
toutes langues » (Is,, 45, 20 ss; 66, 18), peut-étre sous l'in-.
fluence du mystérieux Serviteur, « alliance du peuple et lu-
miére des nations » (Is., 42, 6 ; 49, 6) ou du Messie, qui rele-
verait la tente de David (Actes, 15, 14-18) : « Je conclurai
avec vous une alliance éternelle, faite des graces 2 David
promises : voici, jai fait de lui un témoin pour les peuples, un
chef et un maitre pour les nations » (Is., 55, 3 ; Za., 9, 10).

En réponse a cette convocation sacrée, les paiens se met-
tront en marche vers la montagne de Yahvé (Is., 2, 3 ; Tobie,
13, 11). La grand’route menant d’Egypte en Assyrie passera
par Jérusalem, et Yahvé dira : Bénis soient mon peuple
d’Egypte, Assur I'ceuvre de mes mains et Israél mon héritage »
(I, 19, 20-25 ; 45, 14 ; 56, 3-8). Si un Juif de la Dispersion
se prépare a partir en pélerinage, alors dix hommes « de
toutes les langues des nations » le saisiront par le vétement
en disant : « Nous allons avec vous, car nous avons appris que
Dieu est avec vous » (Zz., 8, 20-23). Jérusalem verra affluer
vers elle 4 pleines cargaisons les offrandes des paiens, et par
de longues caravanes leurs richesses (Mz., 7, 12 ; Is., 60, 5-17).

Le but de ce pelerinage cecuménique sera le Temple de
Yahvé, ou se prosterneront tous ceux qui autrefois méprisaient
la ville du Saint d’Israél (Is., 60, 14 s; 49, 22 s.). Chaque
année, les survivants des nations monteront célébrer la féte
des Tentes. Jusquaux clochettes de leurs chevaux seront
inscrites « sainte propriété de Yahvé », et leurs ustensiles ordi-
naires seront consacrés, de telle sorte qu'il n’y aura plus besoin
de marchands dans le Temple de Yahvé, en ce Jour-1a (Za., 14,
16-21). Un fleuve d’eau vive coulera du Temple (Ez, 47,
1-12; Za, 14, 8), et toute la création sera renouvelée. Les
cieux seront nouveaux et la terre nouvelle, et les serviteurs
de Dieu recevront un nom nouveau (Is., 65, 15 ss; 66, 22).

Alors Yahvé préparera sur sa montagne un grand festin
ou les paiens et les enfants d’Israél mangeront a la méme
table. La mort disparaitra et Dieu essuiera les larmes de tous
les visages (Is., 25, 6-9). La paix messianique sera inaugurée
par le nouveau David (Za., 9, 3-4), dont Yahvé lui-méme sera
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la lampe éternelle (Ps. 18, 29 ; 2 Sam., 22, 29), et les armes
de guerre seront brisées jusqu'au bout du monde (Ps. 46, 9-11 ;
72,7 ss; 76, 2-4 ; 85, 9-14). Sion deviendra la métropole reli-
gieuse de l'univers (Ps. 87, 4-5), le tréne de Yahvé (Jér., 3,
16-17) et la tente du Rendez-vous, dont les piquets ne seront
plus jamais arrachés ni les cordes rompues, et ou s'abriteront
toutes les nations (Is., 33, 20 ; 54, 1-3 ; cf. 4, 4-6).

Dans cette vision de réve se mélent aux formules cosmiques
des hymnes de P'antique Sion (P5. 9, 12 ; 47,2 ; 49, 2; 67, 4;
117, etc.), l'expérience historique de la participation des prosé-
lytes au culte du second Temple : « Les fils d'étrangers qui se
sont attachés 2 Yahvé pour le servir et pour aimer le Nom de
Yahvé... et qui se tiennent fermement & mon Alliance, je les con-
duirai 2 ma montagne sainte. Je les réjouirai dans ma maison de
priere. Leurs holocaustes et leurs sacrifices seront acceptés sur
mon autel, car ma maison sappellera maison de pri¢re pour
tous les peuples » (Is.,, 56, 6-7). La vieille image de Jérusalem
comme « nombril de la terre » (Ez, 38, 12; 5, 5) recoit ainsi
son horizon eschatologique dans une vision « centripéte » du
salut : « Le salut vient des Juifs » (Jean, 4, 22). Le culte
rendu au Dieu unique par les paiens n'est légitime que si,
recevant le témoignage d’Israél (Is,, 43, 10; 52, 13-15; 53,
11-12), ils acceptent la médiation sacerdotale du peuple élu,
« royaume de prétres et nation consacrée » (Ex., 19, 6; Is,
61, 6).

Le message de Jésus

Dans quelle mesure Jésus a-t-il partagé cet universalisme
« centripéte », thématisé autour de l'idée du pélerinage es-
chatologique ? Il est difficile de répondre a cette question
pourtant décisive, et les études récentes sont loin d’avoir fait
I'unanimité. Il est certain que Jésus a observé fid¢lement la
Loi, et notamment les rites de pélerinage prescrits aux Juifs
de son temps. Certes les évangiles synoptiques ne mentionnent,
sans doute pour des raisons 2 la fois théologiques et littéraires,
quune seule « montée » de Jésus a Jérusalem, mais, sans
compter I'épisode rapporté par Luc dans I'évangile de I'enfance
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(2, 41 ss), le quatriéme évangile suppose une participation
réguliere du Maitre aux fétes de pélerinage (trois Paques, Jean,
2,13; 6,4 ; 11, 55 ; une féte non précisée, 5, 1 ; une féte des
Tentes, 7, 2 et une féte de la Dédicace, 10, 22). On voit de
méme Paul monter 2 Jérusalem pour la Peptecbte (Actes, 20,
16.26) par un long itinéraire qui ne manque pas de rappeler
celui de Jésus dans Luc.

Celui-ci a fait de la grande montée de Jésus 2 Jérusalem
pour sa Pique la trame de la longue section du troisiéme évan-
gile qui lui est propre (Luc, 9, 51-19, 27) : par d’habiles
procédés littéraires, il veut montrer que Jérusalem est le centre
géographique et chronologique de l'histoire du salut. Jésus y
monte en pleine conscience de ce qui doit advenir, au temps
fixé pour son « ascension » (Lxc, 9, 51 ; cf. Mare, 10, 32-34).
Les prophéties situaient 4 Jérusalem la délivrance d'Israél :
Jésus va 'accomplir par son « exode » (Lwe, 9, 31). Déja la
présentation de I'enfant au Temple annongait la venue du Libé-
rateur (Lwc, 2, 25.38 ; cf. 1, 68), sa premiére montée préfigu-
rait sa mission d’enseignement (Lxc, 2, 46 ; cf. s, 2,3) et Cest
sur le faite du Temple qu'il avait couronné sa premiere victoire
contre le Tentateur (Luc, 4, 9-12). Dans cet ultime pélerinage,
Jésus poursuit sa route résolument, et de grandes foules font
route avec lui (Lwc, 14, 25) : il faut qu'a Jérusalem tout soit
accompli (Luc, 13, 22.33; 17, 11; 18, 31; 19, 11.41-44).
Son entrée dans le Temple au soir des Rameaux (Luc, 19, 45)
est en vérité I'aboutissement du mouvement « centripéte »
de Ihistoire du salut . comme il convenait selon les Ecritures,
cest au Temple que débute I'événement qui pour Luc est
le « milien du temps », le mystére pascal (Luc, 13, 33).

L'événement pascal introduit un changement radical dans
I'économie du salut : avant, pendant le temps d'Israél, il ne
convenait pas que I'Evangile fit recu par les Samaritains
(Lze, 9, 53). La Bonne Nouvelle était destinée d'abord aux
Juifs (cf. Actes, 3, 26 ; 13, 44-47, etc.) et les disciples devaient
demeurer dans la Ville pendant le déroulement de I'événement
pascal, jusqu'au moment ou ils recevraient le Saint-Esprit (Lwzc,
24, 49). Apreés, pendant le temps de 'Eglise, 'envoi de I'Esprit
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amorcera un mouvement « centrifuge », qui partira de Jérusa-
lem et portera le salut « jusqu'aux extrémités de la terre »
(Is., 49, 6 ; Actes, 13, 47 ; Luc, 2, 32 ; 24, 47). Ce mouvement
proprement « missionnaire » de la prédication chrétienne
fournit le plan du livre des Aczes, depuis la premiére Pentecote,
ot le pelerinage permet une annonce symbolique de la Bonne
Nouvelle 2 « toutes les nations qui sont sous le ciel » (Actes,
2, 5 ss), jusqua la derniére ob larrestation de Paul et son
départ pour la capitale de 'Empire réaliseront la parole du
Seigneur ressuscité : « Vous serez mes témoins 3 Jérusalem,
dans toute la Judée et la Samarie, et jusqu'aux extrémités de la
terre » (Actes, 1, 8; 28, 31; Rom., 15, 19). L'ultime pele-
rinage de Jésus consacrait donc le destin eschatologique de
Jérusalem comme ‘métropole religieuse de l'univers, et en
méme temps y mettait fin : désormais la mission chrétienne
porterait au monde entier la Parole annoncée et le Salut réalisé
dans la cité du grand Roi (Ps. 48, 3 ; Matth., 5, 35).

Dans quelle mesure cette théologie de Luc refléte-t-elle la
communauté pascale ? Les quatre évangiles s'accordent pour
présenter les événements du jour des Rameaux dans une pers-
pective messianique, comme l'accomplissement de la prophé-
tie de Zacharie : en choisissant un 4non comme monture,
Jésus se présentait comme le nouveau David venant dans sa
Ville inaugurer la paix messianique (Marc, 11, 10; Lxc, 19,
38; Matth., 21,5. 9 Jean, 12, 13-15). Le quattiéme évangile
précise d’ailleurs que le sens de ce geste du Maitre n’apparut
aux disciples qu'aprés sa résurrection (Jean, 12, 16).

La tradition primitive reliait-elle a cette « joyeuse entrée »
messianique l'épisode des vendeurs chassés du Temple, que
seuls Luc et Matthieu situent le jour méme (Luc, 19, 45-46 ;
Marth., 21, 12 ss; of. Marc, 11, 11.15-18; Jean, 2, 14 ss) ?
Faut-il y reconnaitre la purification du Temple annoncée par
Malachie (3, 1-3) ? Dans cette hypothese, la scéne prendrait
de I'importance du fait qu'elle a lieu sur le parvis des paiens,
ot les changeurs dressaient leurs tables trois jours avant la
Paque.

Les paroles de Jésus citent deux passages de I'Ancien
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Testament (Is.,, 56, 7 ; Jér.,, 7, 11) et ses actes en évoquent un
troisiéme (Za., 14, 21). Le texte de Jérémie (« Est-ce une ca-
verne de voleurs, ce Temple qui porte mon Nom ? ») annon-
gait la destruction du Temple : le quatritme évangile thématise
en ce sens le geste de Jésus en rapportant 2 cet endroit la
parole sur la destruction du Temple, avec cette conclusion qu'il
parlait « du Temple de son Corps » (Jean, 2, 21). La encore
I'’évangéliste précise l'origine postpascale de cette interprétation
(Jean, 2, 22).

Le contexte immédiat de la citation d’Isaie explicitée par
Marc (« Ma maison sera appelée maison de priére pour toutes
les nations », Marc, 11, 17) permet de considérer le geste de
Jésus en fonction des paiens : « Oracle du Seigneur Yahvé qui
rassemble les dispersés d'Israél : j'en rassemblerai encore d'au-
tres avec ceux qui sont déja rassemblés » (Is., 56, 8). Ce texte
utilisé dans la tradition johannique (Jean, 10, 16; 11, 52) ne
vise-t-il pas en la personne de Jésus le Roi Messie, qui devait
gtre un étendard et une lumiére pour les nations (I, 11,
10-12; 49, 6.22; 55, 4 ; cf. Luc, 2, 32 ; Actes, 13, 34.47) ?
Il est peut-étre significatif que le quatrieme évangile situe
précisément au soir des Rameaux, dans le Temple, la demande
des prosélytes grecs désireux de « voir Jésus » (Jean, 12,
20 ss; cf. Za., 12, 10 ; Jean, 19, 37).

Quant aux harmoniques bibliques de I'expulsion des mar-
chands du Temple, elles éraient peut-étre concrétement saisis-
sables par la foule des pélerins étrangers. Flavius Jos¢phe
évalue laffluence pour la féte des Azymes en 67 a dix fois
le chiffre des victimes immolées au Temple (255 000), ce qui
fait plus de deux millions (B.J. VI, 9, 3). Les pelerins ne pou-
vaient apporter leurs offrandes en nature selon les prescriptions
de 1a Loi. Ils en transportaient avec eux le prix en argent, qu’ils
devaient ensuite transformer sur place, au milieu d'une cohue
indescriptible, en nourriture, en monpaie du Temple et en
victimes « pures ». Les marchands profitaient largement de cet
échange inévitable.

Mais aux jours du Roi-Messie, il n’en serait plus de méme ;
les pelerins n’auraient plus besoin, comme avant, d’acheter



DANS LA BIBLE 29

méme leur eau : ils auraient 2 boire et 2 manger gratuitement
(Is., 55, 1-2). Les paiens prendraient part au banquet du Royau-
me 2 c6té des Juifs, que leur contact ne souillerait plus (Maszh.,
8, 11-12; cf. Actes, 10, 28; 11, 3; 15, 9 ; Gal., 2, 11-14),
puisqu'en ces jours-li les marmites dans les cuisines seraient
aussi saintes que les vases sacrés. Ainsi rendus inutiles, « les
marchands disparaitront du Temple, en ce Jour-la (Zz, 14,
20-21).

1l semble donc possible d’admettre, au moins en filigrane,
la présence du théme du pelerinage eschatologique dans les
événements du jour des Rameaux, sans qu'on puisse avec cer-
titude l'attribuer 2 Jésus. Nous rejoignons ainsi les thémes
majeurs de I'eschatologie réalisée. Jean rappelle fréquemment
que le Temple véritable est le Corps du Christ : c’est en lui
que se réalise la médiation sacerdotale unique évoquée par la
vision de l'échelle de Jacob (Jean, 1, 51 ; 2, 21, etc.) Le culte
véritable, « dans I'Esprit et la vérité », remplace les pélerina-
ges anciens (Jean, 4, 21-24). La source qui devait couler du
Temple aux derniers temps est sortie du cOté transpercé de
Jésus (Jean, 7, 37-39; 19, 34) comme la mort de Jésus. immolé
au jour et 3 'heure ou les agneaux étaient égorgés dans le
Temple (Jean, 13, 1 ; 18, 28.39, etc.), montre en lui 'Agneau
véritable, qui s'est offert en sacrifice pour le péché du monde
(Jean, 1, 29 ; Is.,, 53, 7.10-12). De méme UEpitre aux Hébrenx
considere que Jésus, Grand-Prétre de la Nouvelle Alliance,
a purifié par son sang une fois pour toutes la Tente céleste,
dont le sanctuaire « fait de main dhomme » n'était que la
figure, afin d’y donner accés au grand nombre par la foi (Hébr.,
9, 11-14.21-28 ; 10, 19-22).

Telles semblent étre les raisons pour lesquelles le Nouveau
Testament abolit en fait le pélerinage 4 Jérusalem : « accom-
pli » une fois pour toutes en Jésus-Christ, il appartenait 4 une
période révolue de l'histoire du salut. Désormais subsiste un
seul « lieu sacré », le Corps du Christ, en qui la mission réalise
la convocation de 'humanité rachetée, 'ekblesia que préfigu-
raient ['assemblée du désert et les grands rassemblements panis-
raélites au sanctuaire de l'arche. Désormais les paiens n’ont
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plus 4 se déplacer : Cest le salut qui vient 4 eux avec la
Parole de Vie annoncée en tous lieux par les Apotres.

Vers la Nowvelle | érusalem

Le théme du pelerinage eschatologique n’est pas épuisé
par ces perspectives de l'eschatologie réalisée : deux autres
courants doivent étre évoqués pour terminer, dont I'un en voit
peut-étre la réalité dans le monde présent, et l'autre dans le
monde a venir. .

En premier lieu, peut-on caractériser dans le Nouveau Tes-
tament les disciples du Christ comme des pelerins ? Ce serait
une coloration particuliére d'un théme beaucoup plus général,
celui qui assimile la condition chrétienne 2 celle des patriarches
nomades. Notons tout d’abord que les Israélites sédentaires
avajent quelque peine & comprendre la vie nomade : il leur
fallait chercher une explication de cet état d’errance, presque
de vagabondage... C'est peut-étre la conséquence d'un péché,
comme celui de Cain, le premier éleveur de troupeaux (Gen.,
4, 12). Ainsi le peuple de Dieu devait errer quarante années
dans le désert a cause de sa nuque raide (Dewr,, 1, 35 ss ; Nom-
bres, 14, 32 ss). Ou bien le désert est un temps d’épreuve
(Dewt., 8, 2 ss). Ou bien la vie nomade est le résultat d'un appel
de Dieu, et ce ne peut étre qu'une marche vers un lieu déter-
miné, inconnu du voyageur, mais connu de Dieu (Gen., 12,
1 ss; Hébr., 11, 8-10). Ainsi Jacob devient un « Araméen
errant » (Dewut., 26, 5) pour fuir son frére Esati (Gen., 27, 42-
45) ou poussé par la famine (Gen., 46, 1 ss).

Les pérégrinations des patriarches en Palestine ont aussi
une explication juridique : elles fondent le droit de leurs des-
cendants a posséder la terre (Gen., 13, 17). Enfin une migration
peut étre comprise comme un pelerinage : ainsi la- montée de
Sichem a Béthel (Gen., 35, 2-7) et la sortie d’Egypte elle-
méme, présentée avec insistance au Pharaon comme un bdg
(Ex., 3,18; 5, 1; 10, 9 etc. ). De toute facon le voyage n'inté-
resse pas pour lui-méme : seul importe le terme, la terre ou
coulent lait et miel, le lieu du repos de Dien (Dext., 12, 9
Ps. 95, 11 ; 132, 8.14).
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L’idée selon laquelle l'existence chrétienne est un exil fut
a tel point le bien commun des premiéres générations chré-
tiennes que le raot grec qui dans le Nouveau Testament dé-
signe la conditicn d’étrangers en résidence (paroikia) finit par
désigner, en vertu d'un paradoxe qui n’est pas sans enseigne-
ment, la cellule territoriale de I'Eglise, la paroisse. Les chré-
tiens sont donc des voyageurs et des étrangers qui n'ont pas
ici-bas de cité permanente (I Pierre, 1, 1.17 ; 2, 11 ; Hébr,,
13, 14 ; cf. Gen., 23, 4 ; Ps. 39,13 ; 119, 19 ; Actes, 7, 6.29 ;
13, 17). Leur vraie cité est céleste : la ils ne sont plus des
étrangers accueillis comme des hotes, mais des citoyens (Eph.,
2, 19; Ph., 3, 20; Col, 3, 1-4) ; aussi aspirent-ils 2 leur
demeure véritable, qui n'est pas faite de main d’homme (2 Cor.,
5, 1-2), sachant que leur vie loin du Seigneur n’est qu'un exil
ou, comme les patriarches, nous cheminons dans la foi, non dans
la claire vision (2 Cor., 5, 6-8 ; Hébr., 11, 13-16; 1 Pierre,
1, 17).

Les riches harmoniques de ces théme sont liées a la typo-
logie de I'Exode, qui voit dans le Christ un nouveau Moise,
nourrissant ses disciples du pain de Dieu, figuré par la manne
(Jean, 6, 31 ss) pour les faire passer de ce monde au Pére (Jean,
13, 1; 14, 2-6). La lecon morale est développée sous le signe
de I'épreuve eschatologique, 3 laquelle le chrétien ne doit pas
succomber s'il veut entrer dans le repos de Dieu (I Cor., 10,
1-13; Hébr, 3, 7-4.11 ; f. G4, 2, 2 ; 1 Cor., 9, 24-26 ; Ph,,
3, 12-14). 11 lui faur au contraire suivre et imiter le Christ en
portant sa croix aprés lui®.

Limage du pelerinage n’apparait somme toute qu'indirec-
tement, dans la mesure ol les fideles, désormais unis en un
seul peuple et formant un seul corps, ont accds au sanctuaire
céleste par le chemin de la foi au Christ ressuscité : mais pour
les épitres pauliniennes, ce pélerinage a déja eu lieu une fois
pour toutes en Jésus-Christ (Rom., 5, 1-2; Col, 1, 21-22;
Eph., 2, 12-18 ; 3, 12). Justifiés par la foi, nous avons dés main-
tenant accés auprés du Pére : ressuscités avec le Christ dans

14. Cf. A. SCHULZ, Suivre ep imiter le Christ, trad. J. L. KLEIN,
1966.
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le baptéme, déja nous siégeons avec lui dans les cieux
(Eph., 2, 6; Col, 2, 12). De méme pour VEpitre aux
Hébreux, nous avons pu déja nous approcher de la sainte
montagne de Sion pour 'assemblée du pelerinage, ou Jésus
est le médiateur d'une Alliance Nouvelle en son sang (Hébr.,
12, 18-24). Pourtant cet effet de la justification dure encore,
et Cest en permanence quest ouvert le chemin de la tente
céleste, que Jésus a frayé une fois pour toutes, portant le
sang de son sacrifice (Hébr., 4, 16; 6, 19-20; 7, 25; 9, 8;
10, 20-22). Il s'agit moins d'un pélerinage lointain que de
I'accés quotidien des habitants de Jérusalem au temple de
Yahvé : la nouveauté apportée par le Christ consiste préci-
sément dans le fair que, grice 4 la mission chrétienne, les
paiens comme les Juifs ont dans leur vie ordinaire un acces
direct au salut, sans autre médiation que celle de Jésus-Christ,
chemin de lumitre et de vérité (Ps. 43, 3; 1 Tim., 2, 48
1 Jean, 1, 3-7).

Dans I'Apocalypse enfin, les motifs du pélerinage escha-
tologique sont thématisés sur deux registres différents. Le pre-
" mier est céleste, comme dans VEpitre aux Hébreux (Apoc., 3,
12; 7, 15; 11, 19; 15, 5.8). Le temple d’en haut, réplique
ou plutét modele de celui d'en bas (Hébr, 8, 2-5; cf. Ex,
25, 40), abrite le trone de Dieu (Apoc., 4, 1, etc.) et ' Agneau
immolé (dpac., S, 6), l'autel des holocaustes (6, 9) et l'autel
des parfums (8, 3), 'Arche d’Alliance (11, 19) et la Tente de
Réunion (15, 5). Devant le tréne et I'’Agneau se tient, en
compagnie des Anges, la foule « impossible 2 dénombrer »
(7, 9) de ceux qui, par leur martyre, ont achevé leur peleri-
nage terrestre (6, 9-11; 15, 2-4). Vétus de robes blanches,
ils appartiennent & « toute nation, race, peuple et langue »
(7, 9; f. Is, 66, 18). Ils viennent de la grande épreuve
eschatologique dans une sorte de « procession continue »* et
servent Dieu nuit et jour dans le temple céleste (Apoc., 7, 15).
La vie présente est donc une « montée » liturgique de ce
monde ou luttent, en nombre limité, les fidéles du Christ
(14, 1-5), au ciel ou ils recoivent, innombrables, la robe

15. E-B. ALLO, L’ Apocalypse, p. 97.
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blanche de leur victoire (12, 11; 3, 5). « Quand tout sera
consommé, il n'y aura plus liew a intercession, plus d’autel,
plus de sacrifice, plus d'alternance de lumiére et d’ombre,
tandis que dans I'étac présent de la vie sanctifiée, que figurent
cette procession et cette liturgie, la priére des Anges et des
bienheureux déja couronnés se fond, pour ainsi dire, avec celles

de la terre, ou le jour et la nuit se combattent »*.

Autre sera donc la Jérusalem 2 venir : celle-ci descendra
du ciel sur la Terre Nouvelle 2 la fin des temps, « belle
comme une épouse parée pour son époux » (Apoc., 3, 12;
21, 2.10; of. Is, 61, 10; 62, 4-5). Bien que les images
apocalyptiques soient difficiles a cerner, il apparait bien que
le mouvement est inverse, et que cette différence est voulue :
Celui qui posséde « la clé de David » a ouvert pour tous les
peuples une porte que personne jamais plus ne refermera.
Ceux qui sont restés fideles pendant I'épreuve eschatologique
portent sur leur front le nom qui les désignera dans la Jéru-
salem nouvelle (Apoc., 3, 7-12 ; 7, 3 ss; 14, 1 ss ; Is, 4, 2-3) :
dans la ligne des spéculations juives sur la Jérusalem pré-
existante, celle-ci reste cachée prés de Dieu tant que dure le
monde présent, mais elle sera révélée dans le monde 3 venir.

Certes il ne faut pas prendre a la lettre les « signes cos-
miques » précédant la descente de la Jérusalem Nouvelle
dans la tradition prophétique du « Jour de Yahvé », ceux-ci
pourraient simplement désigner une intervention éclatante
de Dieu dans I'histoire humaine, non le terme de cette his-
toire (cf. Actes, 2, 16-20; Apoc., 6, 12-17). « De toute
fagon, on aurait tort de prendre argument de ce texte pour
affirmer que la fin du monde se fera sous forme d’'un boule-
versement cosmique, entendu dans le sens le plus matériel »".
Mais les emprunts au livre de Daniel (7,9 ss; 12, 1 ss) su-
gérent que le voyant a en vue le terme de lhistoire actuelle,
quand le dernier ennemi, la Mort, sera détruit par la résur-
rection des morts (Apoc., 20, 11-15 ; cf. I Cor,, 15, 26) et que

16. Ip,, ibid., p. 99.
17. M.-E. BOISMARD, dans Introduction a la Bible, 4’ A. ROBERT
et A. FEUILLET, I, p. 731.
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seront apparus un ciel nouveau et une terre nouvelle (Apoc.,
21, 1.4-5; cf. Is, 65, 17 ; 66, 12).

Dans la Jérusalem 3 venir, ’Agneau réalisera pour toutes
les nations son nom d’Emmanuel, « Dieu avec nous » (Apoc.,
21,3; cf. I, 7, 14 ; 8, 8). Il n’y aura plus de temple (Apoc.,
21, 22) et il n’y aura plus de nuit (Apoc., 21, 23 ; cf. Za, 14,
6), car la gloire de Dieu lilluminera et c’est I'Agnean qui
sera sa lampe (Apoc., 21, 23-26). Il 0’y aura pas davantage de
Tente ni d’Arche : la nouvelle Jérusalem sera elle-méme la
Tente du Rendez-vous, ot Dieu habitera parmi les hommes
(Apoc., 21, 3 ; Za., 2, 14-15) et I’Arche de I'Alliance nouvelle,
trone de Dieu et de 'Agneau (Apoc., 7, 15-17; 22, 1; Jér.,
3, 16-17). Cette description correspond point pour point aux
descriptions isaiennes de la Féte eschatologique”, sauf le
détail de la lampe. Celui-ci a sans doute pour but de donner
au tableau une coloration christologique, s'il doit s'expliquer,
d'aprés J. Jeremias”, en liaison avec la lampe messianique
promise 4 David (2 Sem., 21, 17; 1 Rois, 11, 36; 15, 4;
2 Rois, 8, 19 ; Ps. 132, 17), dont Jésus dit qu'elle ne doit pas
se mettre sous le boisseau pour I'éteindre, mais sur le lampa-
daire, pour qu'elle soit la lumiére du monde (Masth., 5, 14-
16 ; Marc, 4, 21-22 ; Luc, 8, 16-17 ; 11, 33).

Dans cette ultime perspective qui termine notre enquéte,
le terme définitif du pélerinage eschatologique ne sera arteint
qua la fin des temps. Alors seulement, toute I'humanité
rachetée pourra chanter le psaume des pelerins :

« O ma joie, quand on m’a dit :
Allons 2 la maison du Seigneur !
Nous y sommes, nos pas ont fait halte
dans tes portes, Jérusalem ! » (Ps, 122, 1.2).

Louis-Marie ORRIEUX, 0. p.

18. Cf. J. CoMBLIN, « La liturgie de la Nouvelle Jérusalem »,
dans E.T. L., XXIX (1953), p. 20-38.
19. J. JERBMIAS, Jésus et les paiens, p. 59.



