APPROCHES THEOLOGIQUES
DU SACERDOCE MINISTERIEL

Depuis quelques années, les prétres s'interrogent. Dans de
nombreuses publications, s'étalent les divers symptémes du
« malaise » sacerdotal : découragement devant l'inefficacité du
ministére, diversité des options pastorales, inadaptation des
structures traditionnelles, etc. Notre propos n'est pas de re-
prendre toutes ces analyses. Nous voudrions réfléchir sur cette
« crise » du sacerdoce contemporain. De quelle crise sagit-il ?
Crise de fond ou crise d’exercice ? Sans doute, les deux aspects
sont-ils toujours liés, mais aussi toujours i distinguer. A notre
époque, nous serions tentés de passer trop vite d'une remise en
cause moins profonde 2 une remise en cause radicale, qui nous
priverait des moyens de résoudre la crise. Si Texercice du mi-
nistére sacerdotal mérite une critique lucide, faut-il pour
autant en conclure que le prétre lui-méme est en question ?
Nous ne saurions aller jusque-1a. Les remises en cause, aussi
nécessaires qu'elles soient, ne doivent pas provoquer de désin-
tégration en chaine, mais bien plutét assurer plus profon-
dément un ressourcement spirituel et pastoral. Sans nier les
difficultés des prétres et leurs souffrances, nous nous tour-
nerons vers l'aspect salutaire de cette crise contemporaine :
stimulé par elle, nous puiserons dans le trésor inépuisable de
la foi de I'Eglise et nous découvrirons I'Esprit-Saint toujours
a l'ceuvre pour susciter le Renouveau.

Certes, pour prétendre 2 une étude sérieuse, il faudrait
analyser les causes prochaines du malaise sacerdotal’. Un

1. Nous renvoyons aux articles et aux livres qui, depuis trois
ou quatre ans, parlent du prétre et de la crise du sacerdoce contem-
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inventaire trés bref nous les rappellera : évolution des rap-
ports entre 'Eglise et le monde, approfondissement de la théo-
logie de I'épiscopat, promotion du laicat apostolique, proces-
sus de sécularisation de la société, désacralisation de l'existence
humaine, invasion du phénomeéne de l'athéisme des masses.
Tout cela a été dit, et nous aurons 4 en tenir compte. Il con-
viendrait d’y ajouter encore deux remarques. La premicre
concerne I'Eglise en elle-méme : les difficultés actuelles du
prétre, qui sont peut-étte pour une part la conséquence de
I'enseignement des séminaires avant 1950 (on craint le « my-
the » du personnage), apparaissent plus profondément comme
le point de sensibilité d'une autre crise plus générale, a savoir
la crise du langage chrétien dans le monde d’avjourd’hui. Ce
sera l'ceuvre des décades i venir : constituer un langage de
la foi, qui soit le langage de la vie des hommes transfigurée
par le Christ. La seconde concerne le monde d’aujourd’hui et
son évolution : par suite de la prise de conscience universelle
des grandes mutations contemporaines, les positions « acqui-
ses » (qu'elles soient doctrinales ou pastorales) semblent toutes
menacées par Ja relativité qu'y introduit le point de vue his-
torique. La contingence s’installe partout, avec sa fragilité.
La relativité historique se mue en relativisme. Rien d'étonnant
a ce que le prétre soit lui aussi I'objet d'une critique de ce
genre, tendant 3 en faire un personnage d'un autre 4ge.

Nous n’avons pas voulu nous cacher la noirceur du tableau,
mais cette noitceur méme nous appelle & cerner le visage du
prétre en traits de lumiere. Dans les réflexions qui vont suivre,
nous essayerons d’aborder notre probléme avec une double
attention : une attention au dépdr de Iz foi, d'on nous vient la
Lumiére, car nous ne saurions nous contenter d'une simple ana-
lyse sociologiqgue ; une attention au monde présemt, car c'est

porain. Nous en sommes largement tributaire. Et nous nous permet-
tons de rappeler notre contribution & ces analyses : « Réflexions sur
le sacrement de I'Ordre », dans Vocations sacerdotales et religieuses,
juiller 1964, p. 323-362 ; A. BRUNOT, X. DE CHALENDAR et H. DE-
NIS, Prétres powrquoi ?, Patis, Ed. ouvriéres, 1965,
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pour lui que brille cette Lumiére. Si, malgré I'incompétence de
leur auteur, ces pages sont avant tout une recherche théologi-
que, nous osons espérer qu'elles témoigneront de Vesprit du
Concile de Vatican II Il n’y a pas de renouveau pastoral
durable, sans appui doctrinal’.

1. LA NATURE ET LA SPECIFICITE DU MINISTERE SACERDOTAL

Lors de la discussion conciliaire sur e ministére et la vie
des prétres, deux conceptions se sont affrontées, qui repré-
sentent deux attaques — ou si I'on veut deux défenses — du
ministére hiérarchique.

Pour les uns, qui se prévalent du vocabulaire scripturaire
(si important dans le dialogue cecuménique), le ministére
sacerdotal est défini par sa nature fomcrionnelle. Nous retrou-
vons 14 tous les développements suscités par le Concile sur le
ministere comme service du Peuple de Dieu. Mais — et cest
ici que commence l'attague — une telle conception ne nous
conduit-elle pas 3 un « fonctionnalisme » du sacerdoce ministé-
riel, qui vide pratiquement ce dernier de toute transcendance
ou du moins le prive de son orientation théocentrique ?

Pour les autres, qui sont fidéles 2 toute une tradition spiri-
tuelle, le prétre est essentiellement défini par sa comsécration,
qui le configure au Christ grand Prétre éternel. Nous retrou-
vons la une tradition dont la « mystique » trés haute a forte-
ment marqué le clergé jusqu’a ces derniéres années. Mais, dira-
t-on — et C'est ici que naissent les objections — la consécration
ainsi congue ne va-t-elle pas placer le prétre au-dessus de la
sainteté objective commune recue dans le baptéme? A supposet
qu'il en soit ainsi, ne risque-t-on pas de définir le prétre comme
un personnage qui se suffit en lui-méme, alors qu'il est essen-
tiellement ordonné a P'Eglise par son ministére ?

2. Nous n’envisageons pas ici de présenter une mise en ceuvre
de l'apport conciliaire. Celle-ci exigera des années et suscitera de
nombreuses initiatives et de nombreux ouvrages théologiques. Mais,
plus d’une fois, nous aurons & nous référer & la Constitution Lumen
Gentinm (sigle LG) sur I'Eglise et au Décret Presbyterorum Ordinis
(sigle PO) sur le ministére et la vie des préeres.
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Nous voudrions garder 4 I'esprit ces deux versants ou ces
deux flancs de la théologie du ministére, pour nous demander
sil 'y a pas une ligne de créte & trouver. On éviterait ainsi de
stériles oppositions et I'on récupérerait la part de vérité de cha-
cune des positions. Certes, une telle ligne de créte ne se laisse
pas trouver comme par enchantement ou par un heureux
hasard. Pour la dessiner avec siireté, il faudrait en réalité par-
courir toute la tradition théologique et la vie de 'Eglise, depuis
les sources bibliques jusqua Vatican II. Comme on ne saurait
y songer, force nous est bien de risquer une esquisse, dont on
peut seulement espérer quelle s'inspirera de cette tradition
ecclésiale, comprise a la fois dans son unité et sa diversité.

Le principe fondamental

Pour le dire en bref, nous croyons que le probléme du sacer-
doce contemporain est tributaire de toute la redécouverte théo-
logique de ces derniéres années : autrement dit, la théologie
du sacerdoce, comme la théologie de la foi, du «salut des
infidéles », des sacrements ou des missions, doit retrouver sa
dimension ecclésiologique. La constitution Lumen Gentium
est, avec la constitution sur la Révélation, le point de rassem-
blement de toute I'ceuvre conciliaire, parce qu'elle est précisé-
ment une constitution sur I'Eglise. Pour éclairer le ministére
sacerdotal, il faudra donc faire comme la constitution conci-
liaite, C'est-a-dire le considérer dans sa dimension ecclésiale.
Plus exactement, il faudra nous sitwer aw point de rencontre de
la christologie et de Pecclésiologie. En d’autres termes, Cest le
rapport Christ-Eglise qui, 2 la lumiére de IEsprit saint, doit
éclairer la signification profonde du sacerdoce ministériel, en
deca de toute réalisation particulitre de ce ministére et de
toute fonction hiérarchique définie par des pouvoirs.

Ce rapport du Christ 4 son Eglise est identiquement, selon
saint Paul, le rapport de la Téte au corps ecclésial. On ne sau-
rait pas plus en décruire 'unité (Téte-corps) qu'en effacer la
distinction. Tout le corps est « du Christ », sans étre confondu
pour autant avec la personne du Christ ressuscité. Mais le corps
ne peut se construire que par son union vitale avec le Christ
qui le fait grandir par la grice de son Esprit : Cest précisé-
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ment I'Eglise. S'il n'en était pas ainsi, ou bien l'on réduirait la
présence du Christ 2 une espece d’habitation diffuse au sein de
Ihumanité des hommes ; ou bien, 4 l'inverse, on considérerait
le Christ céleste comme séparé de cette institution terrestre

qu'est I'Eglise, institution destinée seulement a proclamer
I'attente du Retour du Christ au dernier jour.

Ces quelques réflexions peuvent permettre déja de com-
prendre l'existence d'un sacerdoce hiérarchique, qui ne repose
pas seulement sur l'appartenance baptismale a 'Eglise ; en
effet, ce sacerdoce ministériel repose d’abord et avant tout sur
un sacrement spécial, recu par limposition des mains’. Ce
sacrement n’est pas destiné a tous, malis seulement a quel-
ques-uns qui auront de ce fait & jouer un rdle essentiel dans la
manifestation de ce rapport entre le Christ et son Eglise. Tous
sont appelés au baptéme, sinon l'on contredirait I'universalité
du Salut acquis par le Christ. Quelques-uns seulement sont
appelés au ministére sacerdotal : mais il est clair alors que ce
sacrement recu ne peut I'étre que pour I'Eglise, précisons en-
core : ce sacrement n'est recu que pour la constitution visible
de signe de 'Eglise en ce monde et, par conséquent, pour l'ac-
complissement de sa mission®,

Il est donc possible de répondre au « pourquoi », c'est-a-
dire a la question tenace qui habite la conscience de tout
ministre du Christ : pourquoi un ministére hiérarchique ?
la réponse serait celle-ci : §'il y a un ministere hiérarchi-
que dans I'Eglise, C’est powr signifier, de facon efficace, dans
Veeyvre ecclésiale er powr touwte Veemvre ecclésiale la pri-
manuté de la grice et de Uaction du Christ, par son Esprit.
Cette réponse devrait pouvoir 3 la fois rendre compte et étre
a la source des ministéres les plus divers. Mais, 4 peine I'a-t-on

3. Cf. PO, n° 2, Pour tout ce qui a été dit ci-dessus, voir LG,
c. ITL.

4. Cf. PO, n° 2 : « Le Seigneur, voulant faire des chrétiens un
seul corps,. a établi parmi eux des ministres.. La fonction des
prétres, en tant qu’elle est unie & 1’Ordre épiscopal, participe 2
l’autorité par laquelle le Christ lui-méme construit, sanctifie et gou-
verne son Corps ».



152 LES PRETRES

écrite qu'elle demande explication. Nous avons parlé de signe,
car si le role du ministére ne s'effectuait pas selon le mode du
signe, nous ne serions plus dans le domaine sacramentel et nous
ne pourtions plus saisit I'action du Christ lui-méme 2 travers
celle de son ministre. Mais nous avons parlé d’efficacizé, pour
qu’il soit bien clair aussi que I'action des ministres n’est pas un
pur symbole de I'action de I'Eglise ; il s’agit bien d'une action
originale (quoique n’ayant pas la méme teneur en tous points),
par laquelle le Seigneur livre ses propres dons a son Peuple
saint.

On remarquera le paradoxe trés riche d’une telle situation :
ce sont des « membres » de I'Eglise, en effet, et non des
hommes tombés du ciel, qui sont aptes a signifier cette grice
du Christ pour son Eglise. La condition « sacramentelle » du
ministre, si I'on peut dire, ne I'arrache aucunement 2 la condi-
tion ecclésiale, On comprend aisément, dans cette perspective,
que le prétre (ou I'évéque) ne puisse jamais étre appelé média-
tenr. Outre le fait qu’il 0’y aura jamais quun seul médiateur
entre Dieu et les hommes, a savoir le Christ, on comprend que
les ministres ne sont pas des médiateurs entre le Christ et les
chrétiens. 1'idée d'une « médiation en chaine » est absente de
la théologie chrétienne, comme si 'on devait intercaler une cas-
cade d'étres intermédiaires entre Dieu le Pére et les chrétiens,
selon la tendance du gnosticisme. La médiation unique du
Seigneur Jésus est le gage de Vintériorité de sa présence aun
ceeur de I'Eglise, tout comme elle est le signe mystérieux de
Pintériorité du Fils au Pére, dans I'unité de I'Esprit®. Le minis-
tére hiérarchique n’échappe pas 2 la loi de cette médiation
unique ; bien au contraire, il la sert et il la met en ceuvre au
sein du Peuple de Dieu : quand un ministre agit dans I'Eglise,
c’est toujours pour I'Eglise et c’est toujours au nom du Christ
en personne, qui ne cesse de la maintenir dans la foi, de la

5. On reconnaltra ici aisément la théologie johannique de
I'BEglise. Pour saint Jean, Vhabitation du Christ au coeur de ses disci-
ples est la conséquence inouie et merveilleuse de 1’habitation réci-
proque du Pére dans le Fils et du Fils dans le Pére.
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sauver et de la conduire vers la gloire, comme une Epouse
immaculée.

Un ministére de VEsprit ou de la Mission

On reproche parfois 2 la théologie catholique de ne pas
parler de I'Esprit saint. A vrai dire — et tout en tenant compte
des efforts quelle doit accomplir sur ce point — la théologie
catholique parle de I'Esprit chaque fois quelle parle du Christ
dans son Eglise. Dés lors, en effet, quil s'agit d’une action du
Christ pour son Eglise, I'Esprit est 4 'ceuvre. Toute la doctrine
paulinienne de I'adoption filiale serait & rappeler ici; et Cest
précisément une doctrine ecclésiologique. Maijs ce qui inté-
resse notre propos, c’est de constater que le sacrement regu
par les ministres hiérarchiques, an service de VEglise, peut
étre précisément appelé le sacremens de VEspriz saint pour la
croissance et I'édification du-Corps du Christ : tel est, semble-
t-il, le sens le plus profond de I'imposition des mains regue
dans l'ordination sacramentelle.

Sl en est ainsi, le point de vue de Iz Mission ne saurait
étre surajouté a une théologie du sacerdoce ministériel. De
méme que pour le mystere de 'Eglise, le point de vue de la
Mission est intrinséque au ministére hiérarchique. L'Esprit
saint, disions-nous, est 4 I'ceuvre dans I'action ecclésiale ; il est
essentiellement Celui qui témoigne de I'envoi du Fils par le
Pére, pour le Salut des hommes. L'ceuvre du ministére ne peut
étre considérée comme statique, pas plus que celle de I'Eglise,
comme §'il suffisait de construire, dans une portion de monde,
une espéce d’enclos qui serait PEglise ou encore « le lieu du
divin » : on reconnait 12 le danger de toute ecclésiologie qui
se limite 2 son aspect institutionnel et qui, du méme coup,
risque de confondre les pouvoirs du ministére avec une puis-
sance du monde. Mais, au contraire, I'ceuvre du ministére est
essentiellement dynamique : elle doit faire exister, au coeur
du monde, le signe irrécusable du Christ-Envoyé qui, par son
Esprit, veut se communiquer 2 tous les hommes. Le ministére
sacerdotal est donc toujours le ministére de PEsprit samt, qu'il
s'agisse de la messe, de la catéchése, de I'action apostolique ou
de la simple présence fraternelle au milieu des hommes, Ce
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ministére, parce qu’il est hiérarchique et recu par sacrement, ne
soppose pas au ministére plus général de tout le Peuple de
Dieu ; il est 2 son service, afin que V'Esprit saint, au cceur de
I'Eglise qui construit son signe visible dans le monde, soit
vraiment reconnu et livié comme ce quil est, c'est-a-dire
PEsprit du Christ Jésus®.

Un ministére pour VEglise, avec la garantie de la fidélité du
Christ

Jusqu'ici nous n’avons fait que déployer les implications
de l'unique principe fondamental, affirmé plus haut. Nous
pouvons y revenir encore, ne serait-ce que pour en dégager un
nouvel aspect qui marquera mieux la spécificité du ministére
hiérarchique. Nous avons déja fait remarquer que ce minis-
tére n'est pas pour tous, ou plus exactement que tout le
monde n'y est pas appelé comme pour le baptéme, Clest bien
la preuve que ce ministére ne concerne pas l'individu comme
membre de I'Eglise, mais qu’il est ordonné au signe visible de
la communauté ecclésiale au milieu du monde. Si, d’autre part,
un tel ministére est conféré par sacrement (et non pas par
une délégation), c'est la preuve quil concerne 1'Eglise tout
entiére dune facon tout a fait essentielle. Le ministre du
Christ est donc quelqu’un qui a regu en Iz quelque chose qui
D'est pas pour lui : tout son étre de chrétien va étre polarisé
par le signe qu'il doit donner 4 I'Eglise, au nom du Christ.
Agnoscite quod agitis, soyez conscients de ce que vous faites,
dit notre pontifical romain. Le guod agitis est bien la preuve
dun signe actif, d'un ministére qui opére. Pour plagier la
formule de saint Léon 2 propos du baptisé (agnosce, o chris-
tiane, dignitatem tuam, sois conscient, chrétien, de ta dignité),

6. Ce développement trop rapide sur la Mission peut éclairer la
réflexion de I'Bglise sur le ministere des premiers Apdtres, tel qu'on
le trouve décrit dans I'Ecriture. Les Apdtres sont présentés essen-
tiellement comme les « envoyés du Christ ». Un tel envoi ne contre-
dit en rien la fonction cultuelle de I’épiscopat monarchique (comme
on le trouve & la fin du 1 siécle par exemple). L’ Apostolat, comme
le Culte, reléve de cette place privilégiée du ministere, dans le rap-
port Christ-Eglise.
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on ne dira pas aux ministres du Christ : Agnoscite quod estis,
soyez conscients de ce que vous étes : ce serait laisser croire
que l'ordination leur a conféré un nouveau baptéme. Mais ce
quod agitis indique clairement que la « consécration » regue
par le ministre I'ordonne 4 son action pour I'Eglise ; elle lui
dit que cette action ne peut venir que de Dieu, auteur de tous
dons ; en méme temps, elle lui rappelle que l'ccuvre du mi-
nistére se perd en quelque sorte dans I'ceuvre du Christ pour
son Eglise. Certes, tous les chrétiens collaborent a la consti-
tution du signe visible de I'Eglise ; mais le ministre est le seul
4 pouvoir s'en porter garant au nom du Christ lui-méme ; et
cela par vocation et par consécration. Partout ou il est, il
porte le signe de la fidélité du Christ 2 son Eglise. Nous som-
mes bien en plein théocentrisme, mais un théocentrisme mi-
nistériel qui « décentre » le ministre, le détache de lui-méme
et le met tout entier au service de I'Eglise pour la gloire de
Dieu. Pour le dire en passant, on peut saisir par la ce qui
manque aux communautés chrétiennes ou aux églises qui
n'ont pas de ministére hiérarchique : ce signe irrécusable de
la fidélité¢ du Christ 2 son Eglise en est absent, et il faudra le
compenser par d’autres signes « majorés » (comme I'Ecriture,
PApostolat des Apbtres, la foi subjective..), ce qui menace
toujours plus ou moins gravement I'équilibre ecclésiologique.
Cette réflexion nous conduit & un des « points forts » du
ministére sacerdotal : la célébration eucharistique. La fonc-
tion eucharistique, dont le ministre est le célébrant in persona
Christi, éclaire en effet toute I'ceuvre du ministére, car elle en
est la source et le sommet’. Cest bien le ministre qui préside,
mais C’est tout le Peuple qui célébre. Cette ccuvre du ministére
mérite les qualificatifs suivants qui découlent de sa nature
méme : elle est théocentrigne (car tout s’y accomplit comme
une offrande au Pere, tant par l'exercice du sacerdoce du
Peuple que par celui du sacerdoce ministériel) : elle est ¢chris-
tocentrique {(car le Christ en est l'acteur premier, signifié par
le ministre, et les fidéles les acteurs seconds dans 'acte méme

7. Cf. Constitution De sacra liturgia, n° 10 ; cf. PO, n° 3, 13,
ete...
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du Christ) ; elle est « spirituelle » (Cest I'ceuvre de UEsprit
saint, 'ame du Corps mystique du Ressuscité) ; elle est enfin
ecclésiale (puisque l'ceuvre ministérielle ne peut en aucune
manitre se réduire au profit que le ministre en tirerait pour
lui seul).

Sans l'avoir dit, nous n’avons jamais cessé, au cours de
ces premiéres réflexions, de parler du caractére sacramentel
recu dans 'ordination. La théologie du caractére ministériel ne
peut étre pensée dans la méme ligne que celle du baptéme ou
de la confirmation. On serait conduit 2 faire du sacerdoce
ministériel un supet-baptéme. Mais ce caractere « particulier »
a un sens ecclésiologique qui marque profondément le mi-
nistre et lui impose des exigences propres, auxquelles il ne
saurait se dérober sans porter atteinte i son rdle essentiel dans
I'Eglise’, Partout ou ce ministre rencontre des hommes, par-
tout ou il annonce Jésus-Christ et le livre dans les mysteres,
il recoit en méme temps la grice d’assurer aux hommes la
fidélité du Christ qui ne revient jamais sur ses dops. Il fait
I'expérience de cette fidélité, qui reflue sur lui et qui lui rap-
pelle que la sainteté du Christ traverse sa misére et sa fai-
blesse de serviteur, L’alliance du Christ avec son Eglise a été
scellée une fois pour toutes dans le sang de la Croix et dans
le Corps livré pour la multitude. Le ministre du Christ porte
en lui le signe de cette alliance ; mais elle n’est pas pour lui,
il est chargé de convoquer le Peuple des croyants pour lui
livrer le Pain de la vie éternelle et le Calice de I'éternel salut.

II, LES STRUCTURES DU MINISTERE HIERARCHIQUE

Jusqu'ici nous n’avons pas parlé explicitement du prétre.
Nous l'avons fait volontairement. Il faut, en effet, justifier
Pexistence d'un ministére hiérarchique dans son principe mé-
me, avant d’entrer dans le détail de ce ministere et d’en dé-
crire la structure,

8. Le Décret sur les prétres a fortement souligné ces exigences,
en montrant qu’elles découlent du ministere recu; cf. PO, n® 12 3
14 en ce qui concerne la sainteté spécifique du prétre; n® 15 a 17
en ce qui concerne les exigences spirituelles particulieres.
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On se pose parfois une question qui est peut-étre un faux
dilemme : le prétre est-il du c6té de Yévéque ou du coté du
Peuple de Dieu ? Pour répondre 2 une telle question et pour
la dépasser, il faut se rappeler que le mystére de la hiérarchie
dans I'Eglise a comme deux faces inséparables : l'une, tout
entitre tournée vers le service du Peuple de Dieu (Clest la
structure fondamentale), et lautre, significative d’une diffé-
renciation 3 l'intérieur méme de 'Ordre ministériel (ce sont
les structures hiérarchiques proprement dites).

La structure fondamentale : le service d’'un Penple

Nous n'aurons pas a développer longuement ce point,
puisqu’il a constitué le fond méme de notre premiére partie.
On sait que cette finalité propre du ministere hiérarchique
comime service du Peuple de Dieu est une des acquisitions les
plus importantes de Vatican II. La répartition des chapitres de
la constitution Lumen Gentium est, 3 elle seule, un enseigne-
ment : la théologie du Peuple de Dieu précéde la doctrine sur
la hiérarchie ; C'est 13 le signe évidemment voulu de Paffirma-
tion selon laquelle l'ontologie de grice précéde dans le do-
maine spirituel, les moyens par lesquels cette grice est trans-
mise’.

Il est inutile de revenir sur cette doctrine, trés souvent
commentée depuis quelques mois. Pour apaiser les craintes de
ceux qui redoutaient un « démocratisme » ecclésial, il est bon
de redire que cette doctrine du « service » ne porte aucune
atteinte a la réalité de 'amtorité hiérarchique, recue du Christ
lui-méme : précisément, cette autorité est 2 l'image de celle
du Seigneur, qui n'est pas venu pour étre servi, mais pour
servir.

Arrétons-nous seulement a une conséquence qui peut avoir

une certaine importance dans les années a venir. On a pris
P’habitude de parler depuis quelque temps d'un couple théo-
logique, qui a fait fortune : sacerdoce-laicat. La formule est

heureuse lorsqu’on se situe au niveau de la distinction clas-

9. Cf. LG, c¢. Il et III. On retrouve le méme mouvement de
pensée dans PO, au début du n° 2, sur la nature du presbytérat.



158 LES PRETRES

sique du spérituel et du temporel. Mais les développements ecclé-
siologiques de Vatican Il nous ont appris 2 parler aussi du
« sacerdoce » du Peuple de Dieu, et par conséquent du sa-
cerdoce des laics. De plus, le mot « laicat » peut avoir deux
sens distincts : dans un sens restreint, ce mot désigne la condi-
tion « mondaine » ou temporelle, 4 laquelle appartient tout
homme venant en ce monde et dont on ne peut se détacher
que pour des raisons particuliéres ; dans le sens large, qui est
aussi le sens biblique, le mot « laicat » évoque plutét l'en-
semble du Peuple de Dieu. Dans ce second cas, on peut et on
doit dire que les ministres font partie du laicar”. Une telle
conséquence n’est pas 2 négliger : elle nous empéche de partir
d’une séparation ou d’'une opposition pour parler des prétres
ou des évéques dans leur relation aux fidéles. Ceux qui sont
au service du Peuple de Dieu n'ont pas pour autant quitté ce
Peuple. Faute de saisir cette réalité, on pose toujours le pro-
bléme du prétre & partir d'un dualisme, que 'on cherche en
vain 4 réduire. Ou bien, l'on sera toujours plus ou moins
prisonnier de la suppléance : sous prétexte quun laic peut
faire la plupart des choses accomplies par un prétre, on par-
tirait 4 la recherche illusoire de ce « petit reste », qui serait
alors du « sacerdotal pur ». Mais, si vraiment les ministres
ne sont pas exclus du Peuple de Dieu, il est essentiel que mi-
nistres et fideles opérent ensemble lz méme cenvre ecclésiale,
bien que ce ne soit pas au méme titre. La messe ici encore reste
le type de cette action commune : un seul préside au nom du
Christ, tous célébrent, et c'est un seul Peuple en priere.

Les structures hiérarchiques : VOrdo et son sens

Si la hiérarchie est service du Peuple de Dieu, elle n'en
apparait pas moins sous la forme bien déterminée d'un mi-

10. Notre intention n’est pas de nier 'intérét du mot laicat on
plutét du mot /eic pour désigner la condition temporelle. Mais nous
voudrions seulement rappeler que cette détermination (acquise sous
Pinfluence de l'autonomie légitime du temporel) est une détermi-
nation seconde. Autrement dit, une telle maniére de parler laisse
intacte l'unité originelle de I'Eglise comme Peuple de Dien, unité
qui est d'ailleurs comme le reflet de 'unité fonciére de ’ceuvre de
Dieu et de son dessein accompli depuis la Création jusqu’au Christ.
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nistére a trois degrés : épiscopat, presbytérat, diaconat. Avant
d’aller plus loin, il pourrait étre bon de se demander pour-
quoi il en est ainsi.

La question n’est pas oiseuse. Elle nous renvoie, en effet,
A sa maniére, 2 l'historicit¢é méme du christianisme. Autre-
ment dit, les structures hiérarchiques de I'Eglise ne peuvent
pas ne pas étre marquées par leur origine historique : épis-
copes, presbytres, diactes, tous ces mots sonnent 2 nos oreilles
comme des mots chargés dhistoire et de civilisation. Si le
christianisme était un mythe, constamment remanié par I'évo-
lution des humanismes, il présenterait une plasticité sans doute
plus souple. Mais notre « Ordre » hiérarchique chrétien est
lui-méme marqué par la contingence historique de son appa-
rition. Mutasis mutandis, il en est de la hiérarchie comme de
I'Ecriture et comme de nos sacrements chrétiens : tous portent la
marque indubitable de Ihistoricité du Christ lui-méme. Mais,
c'est justement au coeur de ces formes historiques contingentes
que la foi chrétienne trouve la transcendance spirituelle et pro-
prement divine du Salut. Dés lors, il nous faudra toujours « tra-
verser » ces formes historiques, sans jamais nous en passer,
pour y découvrir non seulement leur signification religieuse,
mais encore les actes par lesquels le Christ éternellement actuel
vient 2 nous,

Tel est 'ordo hiérarchique, avec ses trois degrés : i tra-
vers les déterminations contingentes, le mystére de la hiérar-
chie nous livte les dons du Christ et s'exerce comme un
service de la mission et de la catholicité de I'Eglise. Nous
laisserons de c6té I'épiscopat tout a fait privilégié en raison de
la succession apostolique, Mais nous remarquerons seulement
que la sacramentalité et la collégialité de I'épiscopat ne somt
pas sans conséquences sur la signification du presbytérat. Si
toute la mission de I'évéque est « sacramentalisée » (et non
pas seulement le culte), les prétres, comme collaborateurs de
I'évéque, partagent — 2 leur degré subordonné — cette méme
mission, au service de U'Eglise. Si l'ordo episcoporam a recu
une responsabilit¢ commune & I'égard de UEglise universelle,
Lordo presbyterorum ne peut coopérer a 1'épiscopat sans tenir
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compte de cette dimension de catholicité qui marque tout
le ministére du prétre.

Bien des remarques seraient 2 faire ici, en ce qui concerne
cette démultiplication et cette diversification de la tiche épis-
copale par le ministére des prétres. Il est méme probable que
I’histoire de 'Eglise ne nous a pas fait connaitre encore toutes
les formes possibles de cette coopération presbytérale a la mis-
sion des évéques, unis au Pape, Téte de leur college. Ce qui
est clair du moins, c’est que cette ceuvre du ministére est tou-
jours wnifiée en son principe par la volonté du Christ lui-méme,
dans I'unité méme de I'épiscopat, pour le service de I’Eglise
Une. Ce qui est sir également, C'est que cette ceuvre des
prétres, dans sa diversité méme, conduit toujours au Seigneur
Universel, pour que soit construit visiblement, dans le monde,
le signe de I'Eglise Catholique. Voila pourquoi les prétres,
comme les évéques, ont le pouvoir et la grice de célébrer,
in persona Christi, Veucharistie : célébrer les mystéres de la
mort et de la résurrection du Seigneur, c’est apprendre 2 mourir
2 soi-méme, 3 seffacer devant la Présence salutaire de Celui
4 qui nous sommes tous, comme Lui-méme est 2 Dieu" .

1L, LES FONCTIONS HIERARCHIQUES

Nous avons attendu longtemps avant de parler des fone-
tions du prétre, On a compris pourquoi. La « matiére » d'une
fonction hiérarchique, C’est-a-dire ce que le prétre a pouvoir

11. Nous sommes bien conscient du caractére partiel de nos
remarques. Il aurait fallu parler de la fraternité et de la coopération
des prétres entre eux (par exemple, dans le presbyterium local) ; le
Décret sur les prétres parle de fraternité sacramenselle, en la fon-
dant sur la mission recue (cf. PO, n° 8 et les deux allusions a la
concélébration, n° 7 et 8).

1l faudrait aussi parler du dizconat. La prudence nous invite &
attendre des réalisations concrétes, sur lesquelles la théologie réflé-
chira. Sans aucun doute, I'exercice du diaconat nous aidera 4 prendre
une conscience plus vive de la diversification de la tiche épiscopale.
En outre, elle nous aidera a dépasser le couple « sacerdoce-laicat »,
pour étre plus attentif au rdle des ministéres hiérarchiques au sein
du Peuple de Dieu,
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de faire, ne peut suffire 4 rendre compte de toute la signifi-
cation du ministére. Il y a toujours un « en deci » des fonc-
tions qui justifie le ministre du Christ et son existence méme.

Notre propos ici n'est pas de répéter ce que l'on trouvera
dans le décret sur les prétres, en ce qui concerne les fonctions
hiérarchiques ; le texte conciliaire en parle avec abondance®.
Nous réfléchirons donc plus spécialement sur deux problémes
particuliers en raison de leur urgence et de leur importance.

s

La répartition et Véquilibre des fonctions.

On n’a jamais fini de connaitre la richesse des fonctions
du ministére, Certes, on avait pu croire que le prétre c'est
celui qui dit la messe, fait le catéchisme, va visiter les pauvres
et les malades, transmet le pardon de Dieu, etc. Une certaine
image du prétre en est résultée que l'on a pu croire immuable.
Cette image a peut-étre besoin d’étre redessinée, au coeur d'un
monde plein de changements. La théologie redécouvre avec
plus de profondeur, du méme coup, les trois dimensions de la
fonction hiérarchique : annonce de la Parole, don des sacre-
ments, pastorat d'un Peuple. Elle essaye méme de faire cor-
respondre cette triple fonction a la triple titulature du Messie :
Jésus-Christ, Prophéte, Prétre et Roi, Une telle réflexion ne
peut qu'étre féconde, 2 condition qu’on la soumette 4 une réa-
lité plus fondamentale encore, celle de la Médiation du Christ,
qui est la grande nouveauté du Nouveau Testament.

Une fois assuré cet arriére-fond, nous pouvons proposer
quelques remarques. Tout d’abord, il faut s'attendre 2 ce que
le prétre de demain ne puisse assurer toute la diversité des
fonctions presbytérales : sa situation, sa spiritualité et méme
la mission recue le consacreront (comme cela s’est déja wvu,
au cours de l'histoire) plus particuliérement a une fonction
hiérarchique prépondérante. S'il en est ainsi — et il en est
déja ainsi, particuliérement dans la collaboration de plus en
plus nécessaire entre prétres séculiers et prétres religieux —,

12. Cf. PO, n° 4, 5 et 6.
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I'équilibre du prétre exige une #nion étroite avec les autres
prétres, et particuliérement avec les prétres qui ont des formes
différentes de ministére. Cest I'unité de la mission de I'Eglise
qui est en jeu.

Cette remarque en appelle une autre. Le prétre pourrait
étre tenté aujourd’hui, en effet, devant les difficultés et I'in-
succés d'une fonction sacerdotale, de chercher des voies ou-
vertes dans une autre fonction, quil s'agirait de défricher
drailleurs légitimement. Pour parler concrétement, le prophé-
tisme serait pour le prétre la maniere de compenser un cultua-
lisme périmé. Ce qui est en question ici, ce n’est pas seulement
l'unité entre prétres, mais ce qui en est inséparable : Vumité
intérienre du prétre lui-méme. En d'autres termes, jamais une
fonction sacerdotale particuliére ne devrait étre choisie comme
pole exclusif de lactivité du prétre. Bien que tel prétre soit
obligé de passer la majorité de son temps 2 telle fonction (par
exemple, I'apostolat ou le culte), jamais cette fonction ne de-
vrait s'exercer sans que les autres lui soient intérieurement
présentes. Un ministre du culte, qui ne se soucierait plus de
Texigence d'évangélisation impliquée par les sacrements, faus-
serait le sens du sacrement lui-méme. Un prétre, soucieux
d'apostolat direct ou d’'animation de laics militants, qui ne
« vivrait » pas au cceur de son ministére la dimension sacra-
mentelle de toute l'ceuvre ecclésiale, finirait par fausser le
sens de I'apostolat lui-méme. On en dirait autant de la caté-
chése, dans son rapport aux deux autres fonctions.

I n’y a donc pas de prétre isolé¢ : il y a un ordo presby-
terorum, cest-a-dire un ordre des prétres coopérateurs de
I'épiscopat. Mais cette unité radicale des prétres entre eux n'est
pas seulement une addition de responsabilités diverses et
étrangéres les unes aux autres ; elle doit devenir inférienre a
Pesprit de chaque prétre, afin que dans le corps hiérarchique,
comme dans le Corps ecclésial tout entier, nous soyons mem-
bres les uns des autres. Une telle attitude peut aider 4 ratera-
per bien des retards, maintenir espérance de bien des prétres
jugés dépassés, et réduire bien des sectarismes. Plus les prétres
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- seront divers, par leur ministére méme, plus ils risqueront
de s’ignorer, mais aussi plus ils découvriront de la richesse et
de la joie, sils sont partie prepante des soucis et des décou-
vertes de leurs fréres®,

Lamplitude des fonctions biérarchiques

La déchristianisation ne date pas d’hier. Cest un fait
pourtant que la conscience que l'on en a prise de facon
massive peut se situer en gros au milieu du xx° siecle. On
comprend que ce phénomeéne trouble et désoriente non seule-
ment les fideles mais surtout les prétres. Ces derniers ont été
formés dans une perspective de chrétienté — mais qui jetterait
la pierre a leurs éducateurs? Cette formation n'était pas
exempte pour autant de dynamisme apostolique, Cependant
I'ensemble des structures ecclésiales, la spiritualité sacerdo-
tale et méme la théologie du Pontifical d’ordination ne pré-
disposaient pas les prétres 4 se trouver 4 l'aise dans un monde
ou lapostolat du prétre ressemblerait plus 2 celui des pre-
miers Apdtres qu'a celui du clergé du moyen 4ge.

L'élan conciliaire a placé au premier plan de la théolo-
gie de I'Eglise sa nature missionnaire. Si le Concile a pu agir
ainsi, c’est bien la preuve quil n'y a jamais de « commence-
ment absolu » en christianisme et donc que les générations
précédentes ont su transmettre la source d'un authentique
dynamisme apostolique. Il n’empéche que beaucoup de pas-
teurs sont désorientés parce que la forme de leur ministére ne
peut plus étre celle quiils ont connue jusquiici. On croirait
facilement, par exemple, que la découverte un peu soudaine
d'une désaffection importante des pratiques sacramentelles
laisse le prétre pratiquement impuissant devant son Peuple.
L’habitude d'un certain style de vie fait penser qu'« il n'y a
plus rien a faire », au moment méme ou sans doute il y a
tout 2 faire.

13. Nous renvoyons ici encore au Décret sur les prétres, PO,
n° 8. Nous laissons de c6té un probléme capital : celui de Porga-
nisation concrete du presbyterium et des moyens qui permettront un
exercice efficace de cette responsabilité commune.
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Ce «tout & faire» sera, trés certainement, accompli par
la charité, qui est 'ame de tout ministére. Mais la charité
n'exclut pas la réflexion, et en particulier une intelligence
plus profonde du rdle que L'on doit jouer. Il en résulte en
outre un équilibre bienfaisant, qui remédie 2 bien des dé-
couragements. De quoi sagit-il donc ? Essentiellement de re-
découvrir l'amplitude immense des fonctions sacerdotales,
fonctions que l'on avait cru destinées uniquement au peuple
chrétien. Or, les fonctions hiérarchiques du prétre vont aussi
loin que va la vie de I'homme et de tous les hommes",

Etre prétre, ce n'est pas seulement baptiser et célébrer
Teucharistie ; mais c’est aussi découvrir, dans la vie des hom-
mes, les chemins qui constituent comme autant d’approches
pré-sacramentelles. Une Eglise catéchuménale (car c’est toute
I'Eglise qui est concernée) fera sGrement découvrir au prétre
les ramifications nombreuses de son ministére sacramentel
dans la vie la plus quotidienne et la plus « temporelle ».

Btre prétre, ce n'est pas seulement précher ou faire le ca-
téchisme ; mais C’est aussi, en union avec le peuple chrétien,
établir un dialogue avec ceux dont on a la charge, chrétiens
ou non; cest encore participer a I’éveil de la foi dans le
cceur des hommes, a propos des problémes fondamentaux qui
les conditionnent, les oppriment ou leur apportent une pro-
messe de libération. Le voyage du pape 2 'ON.U., pour excep-
tionnel qu’il soit, ne I'est pas dans la mesure ol un ministre du
Christ parle aux hommes de bonne volonté le langage de
Pévangile.

Etre prétre, ce n'est pas seulement régir un « troupeau »
chrétien, avec toutes les institutions qui prolongent la com-
munauté ecclésiale ; mais c'est aussi tenir compte de la pré-
sence invisible des non-chrétiens au moment méme ob on est
le pasteur des chrétiens. Dans un monde marqué par le poids
de l'opinion publique et par la rapidité des communications,

14. Nous renvoyons ici pour plus de détail aux textes déja cités,
ol nous avons développé ce point.
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le style d'une communauté chrétienne est par lui-méme révé-
lateur d’'une certaine « position » du christianisme vis-a-vis
du monde moderne. La déclaration conciliaire sur la Liberté
religieuse ne sera pas seulement un texte, fit-il beau; elle
sera en fait vécue et « vérifie » par le style de vie des chré-
tiens et par l'attitude des prétres.

Bref, il ne s’agit pas d’abandonner le troupeau des fidéles,
avec armes et bagages, et de « passer aux barbares » d'une
facon qui serait plus ou moins romantique. Il s'agit pour le
prétre, comme pout les communautés chrétiennes, d'une con-
version qui vient de lintérieur et dont personne ne peut
prétendre qu’il 'a mieux opérée qu'un autre. Mais cette conver-
sion que DI'Eglise demande sans cesse 2 son Seigneur est la
marque la plus profonde de I'Espérance chrétienne. Les condi-
tions nouvelles faites 4 I'Eglise sont une catastrophe, si la
seule ambition des prétres et des fidéles est de reconstituer
un passé révolu. Ces mémes conditions, lucidement critiquées,
peuvent et doivent devenir la chance de la Mission, si toute
PEglise est décidée 2 faire advenir le Royaume de Dieu dans
Paujourd’hui de notre monde. Tout ce que nous avons dit
jusqu'ici laisse suffisamment 2 penser que '« invention » du
ministére des prétres ne sera pas le fruit d'une improvisation
hétive ou d'une adaptation trop courte. Il est clair que cette
chance dont nous avons parlé ne peut étre que le fruit de la
fidélité profonde aux dons que Dieu ne cesse de livrer & son
Eglise et a la grice particulitre que Jésus téserve 2 ses
ministres, pour le bénéfice de son Peuple®.

IV. LES CONDITIONS D’EXERCICE DU MINISTERE SACERDOTAL

Parler des conditions concrétes d’exercice du ministére, c’est
aborder le probléme le plus voyant, le poiat le plus crucial, la

15. Dans le Décret sur les prétres, on remarquera que cette pers-
pective proprement missionnaire n’est pas sans doute l'inspiration de
fond du texte. Cependant, on sera attentif & toutes les allusions con-
cernant la responsabilité des prétres au regard des non-chrétiens (voir
surtout les n°® 4, 5 et 6).
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question qui touche le plus la psychologie des pasteurs. Pour-
tant, on ne saurait rien en dire de sérieux, si les principes
fondamentaux n’avaient pas été posés. Nous irons du plus
« classique » au moins « classique » ou, si on veut, des
régions les mieux explorées aux régions les moins explorées.

Le prétre et Ulnstitution ecclésiale

L’exercice le plus classique du ministére du prétre est ce-
lui qu'il exerce normalement auprés de la communauté chré-
tienne ou encore, d'une maniére plus globale, auprés de tout
ce qui constitue l'Institution chrétienne visible. Ce « role »
du prétre pourrait apparaitre sans histoire, En réalité, I'exer-
cice de la fonction sacerdotale au coeur de I'Eglise ne saurait
étre tout a fait indépendant de la «figure » de I'Eglise au
milieu du monde, Lorsque les rapports de UEglise et du monde
évoluent, on peut sattendre 2 ce que les laics en subissent le
contre-coup au niveau de leur foi personnelle et de leur
aisance dans la communauté ecclésiale. Mais on peut affirmer,
a coup str, que le prétre est 'homme qui ressent le plus pro-
fondément cette évolution. Le contraire serait surprenant. Le
prétre, en effet, par son ordination méme a contracté avec
I'Institution ecclésiale un lien tout a fait particulier, puisque,
comme ministre du Christ, il doit se porter garant du signe
visible que I'Eglise manifeste au milieu du monde. A cet égard,
le prétre est une espece de personne institutionmelle ; il mé-
rite 2 un titre tout spécial cette appellation courante chez les
Peres et que toute traduction dévaluerait : homo ecclesiasticus.

Le prétre, que nous avons situé précédemment 2 la jointure
de la christologie et de I'ecclésiologie, est aussi pour les mémes
raisons 2 la jointure de 1'Eglise et du monde. Aucune atteinte
a la responsabilité du laic, dans une telle affirmation : c’est
bien zow: le Peuple de Dieu qui vit concrétement la rencontre
de I'Eglise et du monde, déja réalisée une fois pour toutes dans
le Verbe Incarné. Mais il reste que le prétre est responsable,
au titre de son ministére, de la maniére dont I'Eglise visible
apparait dans le monde. Si « la figure de ce monde passe », la
tigure de I'Eglise doit exprimer fidélement les traits du Visage
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de Jésus-Christ a travers ce monde mouvant. Le prétre n’est
pas le seul acteur de ce « modelage » incessant et difficile des
traits de 1'Eglise, loin de 12 ; mais il porte, dans sa personne
méme et dans sa responsabilité propre, la hantise de I'authen-
ticité de ce Visage et de sa conformité avec celui du Seigneur.
Ni « enfoui » dans le monde, ni « claustré » dans I'Eglise,
le prétre reste 'homme le plus atteint par le phénomeéne de
‘évolution du monde qui d'ailleurs affecte I'Eglise entiére et
le christianisme lui-méme,

La responsabilité du prétre (avec I'épiscopat), c’est donc
ce mode d'apparaitre de I'Institution ecclésiale dans le monde.
Le ministre du Christ n’est pas seulement le dispensateur cons-
ciencieux des dons de Dieu ; il est encore le responsable du
signe ecclésial au milien du monde, et il lest in nomine
Christi®,

En atteignant la hiérarchie, les persécuteurs des premiers
iécles savaient trés bien ce qu'ils faisaient : C’est toute I'Eglise
qu'ils voulaient rendre impuissante. Cela n’empéche pas dail-
leurs la foi des évéques et des prétres d’étre soutenue, récon-
fortée et stimulée par la foi du Peuple chrétien. Mais toute
attaque contre I'Eglise finit toujours par se fixer sur ceux qui
ont cette responsabilité particuliere du signe ecclésial”. Pour
parler positivement, disons que la grande tiche de I'Eglise
post-conciliaire concernera précisément cette manifestation du

16. Nous retrouvons la une exigence fondamentale de la Cons-
vitution Lumen Gentium qui a voulu dire, dés son début, la valeur
qu'elle attache a UEglise comme signe ou comme sacrement (voir LG,
n° 1, 9, etc.).

17. Pour prendre un exemple beaucoup moins tragique, il est
intéressant de penser qu’un livre qui a fait fortune, en son temps, a
pris pour titre Les nowveanx prétres, Son succes elit été moindre s’il
s’était contenté de parler des nouveaux chrétiens ou du nouveau
christianisme. C'est pourtant de cela qu’il s’agissait. Encore faut-il
préciser que cette nouveauté serait i rejeter si elle n’était pas celle
que I'Evangile appelle les #ova, toujours liés au vetera. Ce qui est
en question ici, c’est justement l'uggiornamento conciliaire, dans
lequel les prétres sont engagés au premier chef.
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signe de I'Eglise au milieu du monde. Téche difficile, mais
capitale. Tous les chrétiens y sont conviés, et les prétres d’une
maniére éminente, Il s'agira de rédwire la distance sociolo-
gique, culturelle ou simplement humaine entre I'Eglise et le
monde, en tous les points ou cette Eglise se rend visible (pa-
roisses, milieux, groupes, communautés diverses, etc.). Un tel
souci ne peut pas ne pas habiter le cceur d'un prétre ; ce fut
celui de Jean XXi11, souci puisé dans le plus pur évangile. Car,
il faut bien s'entendre : « réduire la distance », cela ne signi-
fie pas du tout « naturaliser » I'Eglise (ou le surnaturel), la
confondre purement et simplement avec le monde, mais c’est
au contraire rendre plus proche, plus présente et plus mani-
feste la transcendance du Mystére. Cette ceuvre immense et
passionnante n’en est qua ses débuts : la Constitution pasto-
rale sur 1'« Eglise dans le monde présent» en est la premitre
ébauche doctrinale. Nul doute que les prétres auront leur
role a jouer dans cette ceuvre ; ils 'ont déja, quotidiennement,
dans la maniére dont ils vivent leur ministére auprés du peuple
chrétien. Clest l'exigence méme dune Eglise, Lumiére des
Nations.

Le prétre et la Mission

La seconde question fondamentale qui commande I'exer-
cice du ministére sacerdotal est celle de I'exercice concret de
Ja mission du prétre. On sent peu 3 peu aujourdhui que se
réalise un équilibre théologique sur ce point. Espérons qu’il
s'agit d'un équilibre « dynamique ». Aprés la longue suffi-
sance des clercs, en matiére d’apostolat, il est normal que Fon
ait fait appel aux laics. Mais nous avons connu parfois le
choc en retour, 4 savoir une certaine suffisance des laics, en
matiere de mission. Actuellement, il semble bien que tous
soient d’accord : C’est tout le Peuple de Dieu qui est mission-
naire. Encore faut-il que les prétres, dans cette conjoncture
renouvelée, trouvent les moyens d'exprimer et de vivre leur
responsabilité missionnaire. Tout n’'est pas a faire, certes, mais
tout n'est pas fait. On parle souvent aujourd’hui de lorgani-
sation du presbyrerium, et Ion a raison. Mais il ne faudrait
pas que cette organisation devienne la solution magique %
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des problémes ardus et permanents. L'organisation du pres-
byterium n'est au fond que l'autre nom de Vexercice de la
mission sacerdotale. Un presbyserium qui ne serait pas fondé
sur la mission ne tarderait pas 2 passer pour un palliatif, ou
encore un reméde psychologique. La tiche apostolique du
prétre doit donc étre reconnue et organisée, pour quelle soit
rendue plus efficace. Nul doute que cette ceuvre sera celle
de I'évéque, mais aussi celle des prétres, et (pourquoi pas ?)
celle des chrétiens. Les structures presbytérales ne sont pas une
institution figée, qui contraindrait & « faire la mission » en
dehors d’elles. Bien au contraire, ces structures n'existent que
pour la mission ; elles en sont P'aspect institutionnel.

Pour étre plus précis, il faudrait que nous puissions entrer
dans les détails et fournir des exemples ; mais en avons-nous
le droit ? Les pasteurs responsables ne trouveront dans la théo-
logie que linspiration de leur action, et non point sa préfi-
guration. Cependant, on peut imaginer les structures ecclésiales
(et presbytérales) qui seront exigées par la grande ville. On peut
entrevoir les liens nouveaux que susciteront dans le clergé les
prétres au travail. On peut encore prévoir la réorganisation du
presbyterium que nous vaudra un vaste regroupement des
paroisses rurales, sans parler de I'extension de la vie d’équipe...

Cette place du prétre dans la mission n’appelle certaine-
ment pas des bouleversements fondamentaux, mais une évolu-
tion progressive, sous la vigilance de la hiérarchie. On peut
cependant s'attendre 4 ce que se renouvellent des cadres de
pensée un peu stéréotypés. En particulier, un certain plura-
lisme doit pouvoir étre admis, en ce qui concerne le mode de
rapport entre les mouvements apostoliques de laics et le
ministere hiérarchique. Sans remettre radicalement en cause
ce qui existe, n'est-il pas possible de faire place a d’autres
formes de rapport entre prétres et laics ? L'idée d'une mé-
diation obligatoire du laicat, pour I'action apostolique, pour-
rait étre heureusement corrigée, au profit d’une intériorité
réciproque entre Peuple de Dieu et ministére. L3 encore, il
faut se méfier des médiations en chaine : le Christ, les Apd-
tres, les évéques, les prétres, les militants, pour aboutir enfin
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aux hommes 4 évangéliser. Les problémes contemporains de
la mission peuvent étre éclairés par la théologie du ministére
que nous avons proposée plus haut : dés lors, cette mission
sacerdotale ne reléve pas d’abord d'une analyse sociologique
(comme le voudrait une théologie de la séparation), mais du
signe indispensable que le prétre apporte avec lui dans I'ac-
tion de toute 'Eglise. Pour le comprendre, nous ne pouvons
partir exclusivement du monde, car le monde comme monde
ne saura jamais ce que le prétre peut lui apporter « en plus »
(ce vocabulaire du « surplus » étant le propre de lincroyant).
Mais le prétre doit toujours se demander ce quiil a recu
mission d’opérer au nom du Christ, pour I'Eglise et donc pour
le monde.

Ces quelques réflexions ne représentent qu'une recherche
inspirée par leffort missionnaire du Concile, Vatican II a mis
fortement en relief la solidarité de tous les acteurs de la mis-
sion. Cette solidarité appelle tout le monde 2 'ceuvre dans le
respect des fonctions de chacun. Ainsi la mission de I'Eglise
dans le monde sera toujours la mission méme du christianisme,
et Cest 1a Pceuvre des chrétiens; mais cette méme mission
sera toujours aussi la mission de Jés#s-Chrisz dans le monde,
jusqu'a la Parousie, et C’est la le r6le particulier et irrempla-
cable des ministres du Seigneur.

Lz condition bumaine du prétre

Pour clore ces réflexions, il nous faut enfin dire quelques
mots de la condition du prétre dans le monde. Question pré-
occupante, aujourd’hui. Il n’en a  pas toujours été ainsi dans
Ihistoire de I'Eglise. Pendant des siécles, le prétre est apparu
comme un « personnage » tres valorisé, du point de vue de
sa condition sociale. Encore faudrait-il ne pas idéaliser le passé :
les historiens savent dans quel état lamentable se trouvait le
clergé, avant le grand renouveau du Xv1i® siécle. De nos jours,
la question se pose avec une acuité nouvelle, en raison des bou-
leversements sociaux : la formule la plus courante, 2 ce sujet,
évoque la condition marginale du prétre par rapport 2 la société

<

contemporaine. Une telle constatation invite 4 la réflexion ;
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mais nous ne pouvons proposer une telle réflexion qu'au niveau
des principes, car il faut nous garder 13, plus qu’ailleurs, d’offrir
des solutions. Nous croyons que ce probléme de la condition
humaine du prétre ne peut se résoudre qu'en fonction d'wne
double polarité qui commande sa présence. /

11 y a d’abord une polarité proprement religiense. Autrement
dit, le prétre doit étre présent au monde et doit étre reconnu
comme homme parmi les hommes pour un motif qui n’est rien
d’autre que celui de son ministére et de sa mission®. L'exigence
de « présence » que comporte la vie du prétre ne peut donc pas
étre envisagée comme une compensation 2 une « séparation »
préalable et, pour ainsi dire, native. Si tout chrétien se doit
d’étre présent au monde, non seulement comme homme, mais
encore au titre méme de sa foi chrétienne, on comprend que le
prétre recoive, de par son ordination et sa mission, une espece
d’exigence nouvelle et supplémentaire sur ce point ; et para-
doxalement, mais réellement, c’est cette exigence supplémen-
taire qui se traduit par des forces diverses de séparation. Nous
pensons ici au célibat, 2 la pauvreté, a une forme d’obéissance de
type ministériel. Mais ces formes particuliéres de vie sont bien
dans tous les cas 'expression d’'une présence plus profonde ;
elles illustrent, en quelque sorte, cette assomption progressive
de 'humanité réalisée par le Christ depuis son Incarnation, jus-
qu'a sa Glorification, en passant par la Passion et la Croix. Si
jamais le prétre perdait conscience de cette motivation de sa
présence dans le monde, non seulement il serait amené a se
comparer au laic chrétien, en se demandant ce que son minis-

18. Le n° 3 du Décret sur les prétres est particulidrement net &
ce sujet. Il mérite d’étre lu avec soin. Notons ces deux phrases : « Par
leur vocation et leur ordination, les prétres de la Nouvelle Alliance
sont, d'une certaine maniére, mis 4 part au sein du Peuple de Dieu ;
mais ce n’est pas pour étre séparés de ce Peuple, ni d’aucun homme
quel qu’il soit; ¢’est pour étre totalement consacrés & l'ceuvre 2 la-
quelle le Seigneur les appelle. IIs ne pourraient étre ministres du
Christ s’ils n'étaient témoins et dispensateurs d'une vie autre que la
vie terrestre, malis ils ne seraient pas non plus capables de servir les
gommes s’ils restajent étrangers 2 leur existence et 2 leurs conditions

e vie »,
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tere lui ajoute, mais encore il finirait par chercher sa raison
d’étre au monde uniquement 2 partir de motifs humains :
pour étre davantage le ministre du Christ, il lui faudrait se
contenter de n’étre qu'un homme parmi les hommes, Nous
retrouvons ici les mémes fondements que dans nos premiéres
réflexions : si le prétre est vraiment significatif du rapport
mystérieux du Christ avec son Eglise, il est clair qu'un tel rap-
port ne peut apparaitre en plénitude que dans 'acte du Mystére
pascal, mais il est non moins certain que ce rapport est inscrit
dans la présence du Verbe Incarné parmi les hommes. Le
Christ est déja Quelqu’un dans le monde, avant méme que le
monde le reconnaisse. Voila pourquoi la présence du prétre a
déja valeur apostolique et valeur spécifique, du seul fait que
le prétre est envoyé, in persona Christi. Finalement, la raison
d’étre du prétre au monde est la méme que la raison d’étre du
prétre aupres de la communauté chrétienne, bien que les moda-
lités de cette présence et de cette action soient trés différentes
dans les deux cas.

il est vrai que le prétre ne doit jamais oublier ce pdle pro-
prement religieux de sa présence (sous peine d’étre pratique-
ment réduit a I'état laic), on ne saurait négliger pour autant la
polarité proprement humaine de cette méme présence. Les deux
aspects, loin de s’opposer, s’appellent mutuellement. En d’autres
termes, la motivation due au ministére reste un principe spi-
rituel, et I'on ne saurait en déduire purement et simplement les
conditions concrétes d'une présence sacerdotale 4 un monde
déterminé. Ces conditions concrétes nous sont données par le
monde lui-méme, un monde qui s'élabore, qui enfante ses
valeurs propres et ses divers types ¢’ homme.

Ceest toute la question de la « reconnaissance » du prétre
par le monde contemporain, question qui implique les divers
éléments constituant, comme l'on dit, la personnalité de base.
Sur ce point les sociologues doivent étre écoutés, & condition que
I'on ne leur demande pas de suppléer 4 la motivation religieuse
dont nous avons parlé plus haut. Il est certain que le prétre
francais a perdu, au début de ce siécle, son « statut social » ;
il a vécu jusqu'a maintenant sur une lancée ; mais aujourd’hui,
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il se demande comment retrouver un statut nouveau (ou des
statuts divers) et, par le fait méme, les moyens de s’intégrer a
la société contemporaine, sans pour autant se laisser modeler
uniquement par les seuls critéres du monde. A cet égard, la
théologie de Vatican II pourrait étre indiiment exploitée. On
a raison d'insister sur le prétre comme serviteur et sur le
ministére comme pur service du Peuple de Diew. Mais, on
traduit parfois cette réalité mystique dans des constatations de
type sociologique, qui font peu 3 peu du prétre un person-
nage tellement « enfoui » qu'on ne voit plus comment il pour-
rait émerger. Certes, le prétre n'est plus un notable, un chef
clérical ou un « paterfamilias » ; mais, tout en se réjouissant
de cet état de fait; on devrait se demander par quoi cette condi-
tion humaine a été remplacée, Il est certain, par exemple, que
le prétre demeure un responsable spirituel ; mais il faut encore
se demander comment cette responsabilité émerge sur le plan
sociologique, tout en se gardant, & coup siir, de toutes les ten-
tations de la puissance.

Il semble bien que le probléeme du prétre contemporain
se trouve, en partie, dans cette émergence de sa fonction spi-
rituelle au niveau d’un réle ou de plusieurs réles humains, par
lesquels ce méme prétre serait intégré a la société. Nous sommes
bien conscient de la quantité de questions ainsi soulevées,
jusquau probléme du statut financier. Mais il était bon,
croyons-nous, de faire apparaitre les principes essentiels de cette
présence du prétre, Ni cléricalisme de la puissance, ni angélisme
de la présence. La seule prise de conscience des conditions spi-
rituelles et humaines de la présence du prétre peut étre déja
un facteur d’équilibre. On peut espérer en effet qu'une réflexion
prolongée et lucide empéche les prétres de se laisser abattre
par des situations déprimantes et les pousse a la recherche
patiente, préparant les réajustements progressifs, dans la fra-
ternité du ministére commun,

*
* %

On ne saurait trouver a ces pages de meilleure conclusion
que celle du Concile, lorsqu'il s’en remet 2 la fidélité inven-



174 LES PRETRES

tive des prétres et 4 leur sens apostolique”. Il n’y a rien de
plus dangereux qu'un optimisme béat ou qu'un pessimisme
dépressif. La foi chrétienne ne se cache aucune difficulté, ne se
dissimule aucun péché ; mais elle sait que le monde présent
que nous avons recu en partage est le monde méme que
Jésus-Christ assume dans l'aujourd’hui de son Salut et qu'il
conduit vers 1a Gloire dans le passage mystérieux de sa Croix.
Le prétre, plus qu'aucun autre, est convaincu de cette puissance
de la foi. S'il accepte des remises en cause nécessaires, ce n'est
pas pour sombrer dans le trouble, mais pour puiser de nou-
velles forces dans l'inépuisable Amour de Dieu, manifesté en
Jésus-Christ.

Henri Denis

19. Cf. la conclusion réaliste et pleine d’espérance du Décret sur
les prétres, PO, n* 22.



