la réforme grégorienne

La réforme grégorienne est le premier de quatre grands mouvements qui
ont tenté de ressaisir la chrétienté médiévale pendant cing siecles : la
création des Ordres mendiants au XIII® siécle, la mutation amorcée dans
le duché de Bourgogne au XV* siécle, qui touche les chanoines réguliers et
favorise ce qu'on appelle « la dévotion moderne », enfin, la Réforme pro-
testante dont on sait la destinée. Mais on connait sans doute moins la
réforme grégorienne, qui, de nature morale et institutionnelle, entreprend
une rénovation intérieure du clergé, en méme temps qu'elle revendique
pour I'Eglise des principes et des droits en face de pouvoirs qui les « me-
nacent ou qui les bloquent ».

le contexte de la réforme grégorienne

On T'appelle grégorienne parce que de pape Grégoire VII (1073-1085) a
imprimé sa marque i un mouvement qui 'avait précédé et qui lui a sur-
vécu. L'ceuvre s'insére dans un contexte politique trés précis : celui de
la lutte qui oppose le pape et l'empereur germanique, chacun se consi-
dérant comme le délégué direcr de Dieu. Mais I'attention s'est souvent
fixée sur ce conflit et plus particuliérement sur Tun de ses épisodes, la
querelle des investitures, au point de masquer les intentions profondes du
pape réformateur. Ses successeurs, Urbain IT (1088-1099), Pascal II (1099-
1118), Calixte II (1119-1124), assurérent la reléve et menérent & son
terme l'ceuvre entreptise, avec, bien siir, des inflexions sensibles dans le
choix des tactiques et U'expression de la doctrine.

Parridre-plan du tableau

Le cadre de 1a réforme est une Europe en mutation. Auw plan géopolitique,
'expansion succéde au repliement. Aux plans social et politique, un
nouveau type de société apparait : la féodalité. De I'Etat unitaire faconné
par les Carolingiens, on est passé & un BEtar émietté par la multiplication
de centres de commandement quasi indépendants. Clest le temps de
I'éclatement des pouvoirs, le temps des chiteaux et des principautés, et
aussi dun particularisme créateur. Au sommet de la pyramide sociale,
les seigneurs qui commandent : entre leurs mains s'est réalisé le transfert
de Iautorité publique. Ils transmetcent héréditairement 2 leurs descen-
dants les titres et les terres qu'ils tenaient auparavant des souverains et
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dont ils disposent désormais a leur guise. Le peuple, formé de guerriers
et de paysans, est favorisé par l'essor démographique et économique.

La vie économique sort, en effetr, d'un long engourdissement. Grice aux
défrichements et 4 la diffusion de quelques inventions techniques, les
campagnes connaissent une lente transformation. Les villes s’éveillent
grace a la reprise des échanges commerciaux dans lesquels I'Italie du
Nord joue les premiers rdles. Des activités nouvelles s'introduisent,
suscitant de nouveaux groupes sociaux : marchands, intellectuels, hommes
de métiers, d’abord marginalisés, suspects parce qu'étrangers au schéma
social traditionnel, se trouvent progressivement intégrés au systéme de
valeurs de la ville. Cest la ville d’ailleurs qui élabore une idéologie du
travail fagonnée par les nouveaux intellectuels que sont alors les maitres
des écoles urbaines et plus tard les maitres des universités. Que repré-
sentait le christianisme pour ces masses rurales du XI° siécle qui, malgré
leur vie extrémement rude, consticuzient, pour la liturgie, le corps mys-
tique du Christ? Bien quen ce domaine la recherche historique se soit
beaucoup renouvelée, la réponse ne peut étre que limitée encore aujour-
d’hui.

Avant d'en cerner certains contours, une remarque préalable s'impose.
Méme s'il ne faur pas la durcir, il existe une opposition entre les laics
et les clercs : ceux-ci expriment leur foi et leur prire en puisant dans
un riche trésor de représentations liturgiques et de formules sacrées ; les
laics, pour le plus grand nombre, en sont dépourvus,

la religion de Page féodal

En général illettrés, les laics rencontraient le message chrétien par
les voies d’'une catéchése concréte : l'iconographie des églises, les drames
liturgiques, des vies des saints récitées et chantées et, surtout, la parole
qui leur était proclamée dans la langue de tous les jours. Comment tra-
duisaient-ils dans leurs comportements cette formation religieuse ? Dans
quelle mesure s’en sont-ils inspirés dans leurs grandes attitudes face a la
mort, 2 la vie et au monde religieux ? Cest la priére qui a joué un rdle
capital, mais essentiellement la priere pour les morts A laquelle les moines
de Cluny donneront une ampleur inédite, répondant ainsi & un appel
constant de la piété populaire. Nous avons peine 4 comprendre 2 quel
point l'au-dela était présent aux hommes et aux femmes de cette époque :
«Des échanges comstants, observe H. Platelle, s'opéremt d’un bord a
Vaure : aux pricres d'intercession qui n'omns jamais é1é si générales répon-
dent messages et apparitions; la présence physique des morts ici-bas
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prend méme dans certains cas ume telle rédité qu'ils devienment swjets
de droit comme des hommes vivants». Cette présence familiére des
défunts était le signe d'une présence plus puissante au cceur de Il'his-
toire : celle de Diew. Que Dieu soit omniprésent ne saurait surprendre
dans un monde ol la frontiére entre le surnaturel et la nature était si
flove, ot les situations sans issue éraient si nombreuses que seul un
recours aux forces d’un autre ordre permettait de se tirer d’affaire.

- Mais Satan n’était pas moins présent. Fondamentalement dualistes, les
hommes de I'dge féodal lui accordaient autant de réalité qu'a Diew. Le
monde était pour eux un champ de bataille o s'affrontaient les forces
du bien, identifiées & Dieu, et celles du mal, incarnées par le démon.
On avait donc recours & des médiations accessibles, dont les plus puis-
santes étaient la pridre des saints et celle des moines. Le monastére
jouit alors d’un prestige extraondinaire : il est, dans ce monde de vio-
lence et de péché, un peu comme la cité de Dieu sur terre. Du haut
en bas de 'échelle sociale, on inclinait ainsi 4 conférer aux hommes
de Dieu un caractére d'utilité publique.

En écho 2 celle des moines, la priére des saints prolongeait la médiation.
Particularisme oblige : ce qui compte avant tout, Cest le sanctuaire local,
ses légendes et surtout ses reliques. On ne peut plus comprendre aujour-
d’hut l'extraordinaire engouement pour ces fragments conservés dans
des chisses ou des coffrets précieux, avec le cortége des formes naives,
voire étranges, qu'ont pu revétir ces dévotions, avec également les iné-
vitables fraudes inspirées par la cupidicé. Des contemporains, tels Raoul
Glaber et Guibert de Nogent, malgré leur crédulité, n'ont jamais caché
la colére que provoquatent ces pratiques. A partir du X° siécle, I'Eglise
sefforcera de canaliser cette piété populaire et de concentrer sur la
personne du Christ et des apOtres une ferveur qui avait tendance a se
disperser entre d'innombrables intercesseurs, en méme temps qu'elle
élargira les horizons en relancant la piété mariale. :

La religion médiatisait le sacré et concrérisait le surnaturel. On devine
que la vie religieuse de tous les jours n'érait gueére intériorisée, hormis
parmi l'élite des préeres. Pour le plus grand nombre, la foi demeurait
une affaire de pratiques et de gestes, ol se trouvaient privilégiées les
conduites les plus exigeantes sur le plan de l'effort physique : absti-
nences, jelines, pelerinages pénitentiels, pélerinages de dévotion 4 saint
Jacques de Compostelle surtout, puis 4 Jérusalem. On accordait moins
d’importance A Dassiduité aux offices, ce qui se comprend puisque seuls
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les clercs, du moins ceux qui entendaient le latin, pouvaient avoir un
contact direct avec les textes.

nouvelles approches

Cependant, cette religion ne parait pas avoir satisfait tout le monde.
Des foyers de dissidence réveillés par le climat d’attente eschatologique
quentretenait 1'émotion soulevée par le millénaire du Christ, s'allu-
‘mérent en France et en [Italie, plus particulitrement. Ils entendaient
rejeter tous les aspects matériels et charnels de la condition humaine
et de la religion. Ils préchaient la possibilité, pour les initiés, d'entrer en
relation directe avec Diew et d’agir dans ce monde sous l'impulsion de
VEsprit. Bient6t réduites par 1'’Eglise et les pouvoirs civils, ces sectes
fermées, «les hérétiques de l'an mille», disparaissent sans laisser de
traces durables.

Il reste que des aspirations et des certitudes nouvelles sont apparues,
transformant le monachisme. Quelques figures marquantes, Ratier de
Vérone, Gerbert d’Aurillac, le futur pape Sylvestre II, Abbon de Fleury,
Odon de Cluny, Pierre Damien et Guillaume de Volpiano, participent
dun idéal qui tend & libérer les forces spirituelles de l'emprise du
monde. Rejetant le pessimisme foncier des sectes radicales, ils préférent
travailler sur le terrain & la construction du Royaume de Dieu. Les
monastéres, qu'ils ont contribué i fonder, ne seront-ils pas autant d’anti-
cipations et de témoins d’une société plus stable ?

En attendant, le nouvel ordre féodal faisait réfléchir ceux des clercs
qui en étaient capables, sur les transfonmations de la société. Sensibles
surtout 3 'anarchie et au climat de violence qui marquaient cette muta-
tion, ils constataient la décrépitude des structures anciepnes. Tous ne
réagirent pas de la méme facon. Certains en tirérent des conclusions
pessimistes ; d'autres élaborérent des schémas idéologiques d’inspiration
volontariste pour orienter I'évolution de la société.

Une nostalgie de Pordre et de l'unité qui régnaient sous l'empire
érait sous-jacente a ces spéculations. Le role dévolu & l'empereur que
rehaussait le prestige sacral était celui de chef du peuple chrétien, si
respectueux qu'il fit du pape et du clergé. L'idéologie carolingienne
conserva toute sa vigueur a ’époque du Saint Empire Romain Germa-
nique, sans que I'Eglise cherchit 2 la contester. Mais, aux X* et XI*
siécles, le processus de féodalisation émiette I'autorité publique en 1a
remettant entre les mains des seigneurs. Comme le pouvoir central, débi-
lité, n’a plus les moyens de faire régner l'ordre, autour de I'An Mille,
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des clercs, en France surtout, se préoccuperent de réagxr, marquant
durablement Tesprit des classes dirigeantes.

Le plus célebre des schémas est assurément celui des « trois fonctions »
qui se trouve dans plusieurs textes dont le plus connu est le poéme
composé vers 1015 par I'évéque Adalbéron de Laon pour le roi Robert
le Pieux. A limage de la Trinité, la soructure de ce monde est une et
triple : une, car les baptisés ne constituent qu'un seul peuple; triple,
car ce peuple se répartit en trois catégories : ceux qui prient, ceux qui
font la guerre, ceux qui travaillent. Chaque groupe se voit assigner une
fonction. Adalbéron en fait un ordre (Ordo) et tend ainsi a figer les
structures sociales en les sacralisant. Hl devient, en ‘effet, sacrilege de
troubler leur fonctionnement ou de les modlher puisqu'elles sont vou-
lues par Dieu.

le monachisme : cluny

Au moment ot ce schéma trinitaire érait véhiculé par le petit nombre
de ceux qui maniaient les concepts, des moines clunisiens s’efforcérent
de porter reméde aux malheurs qui accablaient la société. Ils n’étaient
pas persuadés que la féodalité naissante plt devenir un systéme de
gouvernement capable d’assurer un fonctionnement social harmonieux.
Plus sensibles aux violences qui scandaient le passage au nouveau
régime, ils cherchérent refuge dans les abbayes, od ils espérerent réaliser
la communauté des esprits et des coeurs, le régne de la paix et de la
véritable fraternité, Ainsi, 2 travers un réseau serré d’abbayes et de
prieurés, se sont répandues en Occident de nouvelles impulsions reli-
gieuses et morales. Ce fut Tune des contributions les plus actives 2
I'édification d'une chrétienté homogéne, alors que L'Eglise emtrait dans
une étape de réforme. Bien entendu, les rénovateurs du monachisme
étaient gens trop avisés pour me pas chercher 4 « monachiser » le monde
qui les entourait. '

Ailleurs, 12 ol aucun pouvoir ne pacvient plus 3 endiguer la turbulence
féodale, des clercs prennent des initiatives comcrétes pour rétablir un
minimum d'ordre et de concorde. Cest dans cette perspective que se
développe le mouvement de paix entre 990 et 1020, dans les régions
situées entre la Loire et les Pyrénées. Bien recu par les populations, ce
mouvement voit bientdt son objectif se déplacer : « Ce n'est plus umn
pacte socidl, mais wn pacte avec Dien, destiné 4 faire reculer le ‘péché
dans le monde par un renforcement des praviques pénitentielles »
(André Vauchez). Ainsi fut établie la Tréve de Dieu, codifiée aux con-
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ciles d’Arles (1037-1041). Enfin les papes Alexandre II et Urbain II,
aidés par Cluny, dans cette méme logique de paix civile, lancent des
mouvements de croisade contre 1'Islam, accélérant de cette maniére et
rendant officielle «la promotion religieuse de la chevalerie ». Bientdt,
a Pappel de prédicateurs et d’ermites, des croisés en petits contingents
partent 3 la reconquéte de I'Espagne musulmane; puis des foules plus
denses prendront le chemin de Jérusalem.

La violence des guerriers se trouve ainsi contenue et canalisée, ce champ
d'action érant 2 la mesure de leur foi et de leur dynamisme. La société
y trouve aussi son compte puisqu'elle est débarrassée du méme coup de
ses éléments les plus perturbateurs. Ces objectifs nouveaux n’éraient-ils
pas, en quelque sorte, les bases de l'ccuvre d’assainissement entreprise
par des clercs qui, dés le milieu du XI° siécle, avaient mis leur espérance
dans la papauté? Pour eux, 'Eglise ne serait en mesure de luster conere
la menace de dissolution que faisait peser sur elle a société ambiante
quen libérant la papauté de toute emprise des pouvoirs laics. Une
nouvelle étape allait étre franchie.

la longue marche de la réforme

Cest alors que 'objectif change de nature et s’insére dans une ample
contre-offensive de la papauté contre les particularismes. Le temps parait
venu de reconsidérer la distinction des deux pouvoirs, le spirituel et le
temporel. Aux X°® et XI® siécles, Vingérence des laics était devenue exces-
sive, engendrant dans la pratique de trés graves abus, Voici comment.

Les églises rurales étaient la propriéeé de familles nobles, parfois héri-
ticres des fondateurs de 1’église. Bien entendu, ces familles considéraient
comme un devoir de les exploiter comme leur propre patrimoine. Mais
non seulement elles les exploitaient, elles s’en appropriatent les revenus et
nommaient le desservant. Qutacnrt aux évéchés et aux abbayes, leurs titu-
laires éraient désignés par les princes et par les seigneurs. Sous I'influence
de ces pratiques, la fonction religieuse, les pouvoirs et les profits qui lui
étaient liés, formaient une sorte de tenure que le maitre, comme un patron,
remettait 2 'homme d’Eglise qu'il désignait, selon le rite de P'investiture,
par la crosse et par 'anneau, objets symboliques analogues 3 ceux utilisés
dans le cas des fiefs laiques. Que ces pratiques aient été 4 l'origine d’excés
en tous genres, on n'en saurait douter. Pourtant le régime de I'église pri-
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vée ne fut pas entiérement négatif et il faut distinguer suivant les temps
et les lieux.

abus des clercs et réactions des laics

Quoi qu'il en soit, au regard des principes, la situation était non seule-
ment scandaleuse, mais aussi dangereuse pout le salut des dmes. L'Eglise
se débattait au sein d'une contradiction fondamentale : d'une part, sans
assises temporelles, elle ne pouvait espérer la moindre indépendance en
cette époque. d'insécurité ; d'autre part, sa dotation en terres et en droits
politiques l'impliquait dans le réseau des relations séculiéres, la livrait au
contrdle des princes, transformant le plus souvent évéques et abbés en
autant de potentats A leur tour.

La réforme grégorienne fut sans doute une tentative pour grouver une
issue. Elle prit appui sur fe modéle du renouveau monastique, qui, amorcé
par Gl.uny, prolongé par d'autres fondations comme celle de Citeaux, en
1098, avait indiqué la voie. En effet, toute intervention laique érait exolue,
principalement dans la désignation de l'abbé, et I'abbaye entendait ne
relever que d'une seule juridiction s:pl.nmelle celle du Saint-Siege. Ce
modele, sans éure exclusif, est donc pris en compre par les réformateurs,
de Humbert de Moyenmo'urnesr et Pierre Damien 3 Hildebrand, le futur
Grégoire VII, tous anciens clunisiens,

L’enjeu est capital : libérer I'Eglise de 1'emprise du pouvoir laique, pour
lui permettre de réaliser la réforme morale du clergé. Ce dernier, engagé
dans la voie de la sécularisation, se trouve en effet livré au désordre des
moeurs, particuliérement 3 deux déviations : le nicolaisme et la simonie.
Le nicolaisme, du nom d’une secte laxiste des temps apostoliques, désignait
ceux qui vivaient en hommes mariés ou concubinaires, et qui expliquaient,
pour se justifier, que leurs maigres revenus auraient été insuffisants sans le
concours d'une ménagére. Le célibat ecclésiastique qui ne fur imposé qu'an
IV® siécle n'éait plus respecté par bon nombre de préeres, du haut en bas
de la hiérarchie, au XI® siécle. Cette dérive s'érale largement dans les
‘textes conciliaires, les écrits pastoraux, les sources mnarratives, et aussi
dans Ja littérature populaire. Mais I'historien peut-il affirmer sans nuance
que tous les clercs mariés faisaient passer les intéréts de leurs enfants
avant ceux de I'Eglise ? Il existait des dynasties honorables d’évéques a
Quimper, 3 Nantes et ailleurs. Aux dires des sources les mieux informées
et les plus officielles, le pape Jean XI (931-936), fils du pape Serge III,
donna son nom au priviltge qui mit Cluny 2 méme de répandre son
ceuvre de purification.
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Plus redoutable encore apparait la simonie. Ce fléau, multiforme et fuyant,
désigne la vente et Y'achat des dignités ecclésiastiques, par-dessus tout, les
voies politiques qui aboutissaient & ce trafic, et aussi la mise aux encheéres
des charges religieuses. Assurément, l'emprise des laics sur I'Eglise en
érait la source. Pour les réformateuss, simonie et nicolaisme représentaient
deux déviances intolérables sur le plan moral et pastoral. La promiscuité
dans les monastéres, les amours multiples de certains prélats et les per-
versions sexuelles choquaient I'opinion publique, mais aussi les abus, lors-
que Tavidité ou le favoritisme des contractants simoniaques faisaient
tomber la charge religieuse entre les mains d’hommes incapables ou
indignes, : ' :
On s'insurgea quelquefois contre des prétres et des évéques simoniaques,
mariés ou concubinaires, boycottant leurs offices, exercant méme des
pressions violentes pour les amener a se séparer de leurs compagnes ou a
résilier leur charge. La contestation prit des formes varides selon les
régions. A Milan, par exemple, les Patarins (Loqueteux) obtiennent
I'appui de Grégoire VII contre Parchevéque, notoirement simoniaque.
D’autres manifestations du méme type se produisent dans de nombreuses
villes de Lombardie et de Toscane ol la lutte contre les clercs jugés indi-
gnes est conduite par des moines et des ermites trés admirés pour leur
rigueur ascétique et leurs dons surnaturels. L'action de prédicateuss itiné-
rants en France, tels Pierre I'Ermite, Robert d’Arbrissel et Vital de Mortain,
se situe dans ce méme contexte.

Alors s’éveillent une conscience collective, un sursaut spirituel des laics,
qui débouchent paradoxalement sur des manifestations d’anticléricalisme
virulent allant jusqu'a mettre en cause les structures d’Eglise dans certaines
régions, comme aux Pays-Bas avec Tanchelin ou dans le Midi de la France
avec Pierre de Bruys, peu aprés 1100.

I’affrontement de deux conceptions des rapports église-monde

Si la réforme grégorienne avait sans doute, & sa maniére, contribué a
faconner cette prise de conscience, ce n’était évidemment pas par la contes-
tation des structures cléricales que la papauté voulait atteindre son objectif.
Grégoire VII, qui fit systématiquement appel a I'opinion publique pour
promouvoir son idéal religieux, entendait le faire passer par une étape
absolument essentielle 2 ses yeux : une réforme 2 la téte, autrement dit
réaliser la primauté du pape et de IEglise de Rome, « mére de toutes les
Eglises ». Bien avant son élection, on avait déja avancé dans cette voie.
Sous Léon IX (1048-1054), les intransigeances et les maladresses .des
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légats pontificaux et du patriarche de Constantinople brisérent, en 1054,
les derniers liens qui rattachaient I'Eglise byzantine 2 I'Occident. Evéne-
ment d’autant plus grave quau moment o il s’est produit, les parties en
cause ne se sont pas rendu compte des conséquences incalculables de cette
rupture. Sous le pontificat de Nicolas II (1058-1061), fut instituée en
1059 la libre élection du pape par les cardinux, et rejetée lintervention
de l'empereur et de l'aristocratie romaine. Il restait 2 la papauté un pas
a franchir : faire prévaloir sa propre vision des rapports entre le spirituel
et le temporel. Cette vision atteint une cohérence profonde dans la pensée
et l'action de Grégoire VII : le pouvoir spirituel, 2 savoir I'Eglise et le
pape, est appelé a régir la société chrétienne. Mais comme il faut d’abord
libérer 'Eglise, on en expulsera tout ce qui reléve du profane, & commencer
par 'emprise des pouvoirs temporels.

En 1075, Grégoire VII porte donc condamnation de Pinvestiture laique.
Bien plus, il veut inverser le rapport des forces en faveur de 1'Eglise et
désormais il s’arroge le droit de condamner les souverains et méme de les
déposer, si leur action est jugée déviante. Cest le sens profond des Dictatus
papae, «véritable syllabaire de la pensée théocratique». Sans ambage,
VEglise revendique la direction de la chrétienté, ce qui débouche sur un
renforcement de T'autorité pontificale. La société se trouve dés lors appelée,
sous la direction de Rome, a instaurer ici-bas un ordre chrétien, anticipation
sur terre du Royaume de Dieu. ‘

Ces prétentions inouies suscitent, on s'en doute, de fort vives réactions,
d'abord chez les évéques, créatures du pouvoir ou, en tout cas, habitués
le wévérer. Ils se sentent plus solidaires du prince que du pape dont ils ont
tout liew de redouter l'autoritarisme. Parmi les souverains, beaucoup
refusent de se reconnaitre vassaux de Rome, 3 commencer par 'empereur
Henri IV qui se sent menacé dans son existence méme. Héritier des Caro-
lingiens et des Ottoniens, peut-il accepter de voir disparaitre son prestige
sacral ? En outre, il est vital pour lui de pouvoir compter sur le dévoue-
ment des clercs auxquels il a confié des fonctions politiques, non moins
vital de continuer & controler le recrutement de la hiérarchie.

Deux visions des rapports du monde et de ’Eglise s’entrechoquent inévi-
tablement. Ce fut alors P'interminable querelle des investitures (1075-1122)
qui mit aux prises le Sacerdoce et 'Empire. Cet affrontement dramatique
a déchiré la conscience des prétres, partagés entre leurs anciennes fidélités
et les exigences de la réforme. Aprés des années d'escalades stériles, tant
militaires que diplomatiques, marquées par des épisodes célebres (Canossa
en 1077 et Salerne, & la mort de Grégoire VII, en 1085), il fallut bien
composer. o ‘
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compromis... mals cléricalisation

En vérité, le compromis était en marche. Poustant, les faux pas ne man-
-queront pas, comme en 1111 la crise de Sutri. Lors d'une  rencontre avec
le pape, 'empereur Henri V propose une solution d’ensemble qui a le
mérite de la simplicité. L'objet du litige étant toujours l'investiture par la
crosse et 'anneau donnée par lempeteurr celuici demande aux prélats de
renoncer aux droits et aux pouvoirs conférés par le souverain, aux domaines,
justices et droits politiques. L'évéque dépourvu de tout bien, source de
richesses, et de délégation de souveraineté d'origine publique, serait alors
élu librement par les clercs et consacté par ses pairs. Somme toute, la pro-
position impériale renvoyait 'Eglise 3 la pauvreté évangélique et laissait
aux laics la haute main sur le temporel. '
A vrai dire, on passait d’'un extréme a I'autre sur la question de !'investiture.
Un instant séduit, le pape Pascal II accepta. Les évéques cri¢rent 4 la
trahison. Alors que I'autorité se fondait sur des bases économiques et que
la seigneurie permettait seule d’accéder au gouvernement des hommes,
était-ce le moment pour I'Eglise de renoncer & des ressources importantes ?
Au surplus, personne n'oubliait que l'un des objectifs permanents des
réformateurs avait éré d’identifier étroitement fonctions religieuses et droits
réels qui s’y trouvaient rattachés, pour éviter la déviation simoniaque sur
les revenus ecclésiastiques.

Prise de position significative, car si les réformateurs grégoriens conti-
nuaient d’affirmer la primauté du spirituel, ils n'envisageaient en ‘aucun
cas une Eglise servante et pauvre, mais au contraire, une Eglise assez puis-
sante pour en imposer, et assez riche pour pouvoir remplir ses obligations.
Il n’était question, ni pour le pouvoir laic, ni pour le pouvoir religieux, de
perdre sur tous les tableaux. Il fallut s’'accommoder d'un compromis, qui
fut, comme souvent en pareil cas, fort peu satisfaisant au niveau des prin-
cipes, mais fort avantageux i l'usage pour les deux partis. Ce compromis
était le fruit d'un long travail des théologiens et des canonistes, anglais et
francais, oit Yves de Chartres joua un role prépondérant. Ce travail servit
de base aux négociateurs romains et impériaux et aboutit au Concordat
signé & Worms en 1122 entre le pape Calixte II et I'empereur Henri V.
Fondé sur la distinotion entre le spirituel et le temporel, banale aujour-
d’hui, mais nouvelle 4 cette époque, le contenu du Concordat se laisse
ainsi schématiser : ’'Eglise romaine voit confirmer sa liberté et aussi 'indé-
pendance du pape vis-a-vis de l'empereur qui renonce a la politique de.
Pinvestiture. Ce ne sera donc plus un laic qui instituera 1'évéque ou 'abbé
ou qui confirmera l'autorité de I'évéque ou de I'abbé.
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Dans la pratique, la liberté des élections restera trés relative, le choix des
prélats demeurant dans une large mesure entre les mains des souverains,
avec des modalités variables selon les pays. Il est siir cependant que
I'Eglise et le pouvoir politique ont pris acte de leur solidarité. Dans leur
intérét, ils ont préféré rétablir une relation d’aide réciproque. Cette colla-
boration entre le Sacerdoce et le Pouvoir devait subsister jusqua la fin de
I’Ancien Régime, avec bien des aléas.

A plus court terme, ni le pape ni 'empereur n’ont renoncé a vouloir diriger
la chrétienté. Sur ce plan, le Concordat de Worms ne marque qu’une tréve
dans un conflit qui connaitra par la suite de multiples rebondissements.
Au moment ol se réunit au Latran, en 1123, le premier concile cecu-
ménique de I'Occident, 'Eglise fait le bilan des progres de la papauté, en
méme temps qu'elle mesure la ligne des infléchissements. Gertes, la reven-
dication de la primauté absolue du spirituel a écé partiellement mise en
échec, au grand dam des grégoriens intransigeants. En revanche, cette
primauté est en train de s’affirmer avec succés au sein méme des institutions
ecalésiales. Au cours de 1a longue marche de cette réforme, les structures
cléricales sont allées en se renforcant au profit du Sacerdoce et du Pape.
« Aux laics les affaires de ce monde, aux clercs les choses de Pesprit »,
avait affirmé Humbert de Moyenmoutier. Désormais un fossé plus profond
se creuse entre clercs et laics. Plus encore, cette volonté de contenir les
fidéles dans le domaine temporel camoufle mal Vintention de les soumentre
a Vautorité cléricale et de les réduire au réle d'exécutants.

Ainsi, la réforme grégorienne débouchait sur le développement considé-
rable de la fonction et du pouvoir du clergé dans I'Eglise et dans la
société. Les successeurs de Grégoire VII, conscients des risques de sub-
version, s'employérent 2 soustraire le clergé aux critiques des fidéles. Signi-
ficative & cet égard est I'affirmacion trés nette de I'Eglize tout 2 la fin du
XTI siécle : les sacrements administrés par des clercs aux moeurs douteuses
ne perdent nien de leur validité, dés lors que ceux-ci sont ordonnés et
investis de leurs pouvoirs conformément aux régles canoniques.

La tutelle de I'Eglise saffirmait donc. Y échappérent, dans une certaine
mesure, les rois et les princes, en raison de leur poids specnﬁque sur le plan
politique et social. Mais, & tous ceux qui désormais s’avisérent de contester
les nouvelles normes, 1'Eglise répondit en durcissant les clivages hiérar-
chiques et en rappelant aux fidéles leurs propres obligations.

hubert claude
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