CULTE ET PAUVRETE A CLUNY

OMMENT a-t-on concilié, a Cluny, les splendeurs de
la célébration liturgique avec la simplicité et la pau-
vreté évangélique, essentielle a la vie monastique ?

[La question est claire a souhait, ou du moins parait
telle. Car il se peut qu’elle recele quelques embiches

les notions de « splendeur » et de « simplicité » avaient-
elles au moyen age le méme contenu que de nos jours ?
Et le probléeme de leur « conciliation » suppose qu’il y
a entre elles, normalement, opposition; mais ’on pour-
rait tout aussi bien penser qu’elles sont en connexion
intime. Quant au theme de la pauvretée a Cluny et dans
le monachisme, il est 'un de ceux au sujet desquels de
tenaces clichés se sont accrédités, sur la foi de certains
apologistes, surtout romantiques, et de certains de leurs
adversaires récents, catholiques ou non. Enfin, de quel
¢« Cluny » s’agit-il ? Car ce nom recouvre une institution
monastique dont la premiere période médiévale s’étend,
a elle seule, sur trois siecles et en des centaines de mai-
sons — dont le nombre fut, un moment, proche de
2000 —, réparties a travers une grande partie de I'Eu-
rope’. On entrevoil que, pour rester honnéte, un expose
portant sur tous ces points devrait étre développé, précis
et nuancé. Du moins faudra-t-il y laisser parler les
textes et les faits. La méthode la plus objective consis-
tera sans doute a évoquer d’abord les phases successives
de cette histoire, puis a indiquer les données constantes
qui s’en dégagent. Cluny ne sera d’ailleurs qu’un exem-

1. Sur ce point, sous le titre Pour une histoire de la vie a Cluny, 11, Qu’est-

ce que Cluny ?, dans Revue d’hist. ecclés., LVII (1962), pp. 783-792, j’ai donné
des indications. '
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ple, mais excellent, de ce qui se faisait dans I’ensemble
des monasteres, — et la seulement : car si 'on veut voir
les splendeurs liturgiques a leur maximum, il faut aller,
non dans les monasteres, mais dans les cathédrales.

I

LLE CULTE DE LA PAUVRETE

Dés les origines de Cluny, la charte de fondation confé-
rait & ce nouveau monastere des propriétés assez vastes?2
Et cependant, I'un des thémes préférés de la spiritualité
des grands abbés qui recurent et gardérent ce dépot fut
I’esprit de pauvreté. Saint Odon ( 942), dans ce grand
poeme biblique, intitulé Occupatio, ou il situe le mona-
chisme dans I’Eglise, montre que les moines maintien-
nent I'ideal de la vie apostolique, en ce sens qu’ils ont
renoncé a tout ce qui divise : ils ont priére commune,
vie commune, pauvreté commune?, et ce sont 1a autant
d’expressions et de consequences de leur communauteé de
foi et de charité®. De la les protestations d’0Odon contre
toute forme de luxe, en particulier contre toute super-
fluité dans le vétement®; de la son inclination a consi-
dérer de préférence le Christ sous son aspect « humble »
et « pauvre » % On comprend que son biographe ait
exalté son désintéressement et son détachement : deés
sa jeunesse, avant qu’il ne soit moine, il refuse les dons,
lui qui, déja, a tout distribué de son avoir; et quand il
est obligé d’accepter, il ne le fait que pour donner
encore’. Et Jean de Cluny pourra écrire de ce réfor-
mateur : « Les autres abbés s’étudient a posséder en
abondance et 4 plaire aux hommes. Quant a toi, riche

2. Ed. A. BrueL, Recueil des chartes de Pabbaye de Cluny, I, Paris 1876,
pp. 124-128.

3. Occupatio, éd. A. Swosapa, Leipzig 1900, pp. 135-136, vers 567 et suiv.

4. Ibid., p. 136, vers 582.

5. Sous le titre L’idéal monastique de S. Odon d’aprés ses ceuvres, dans
A Cluny. Congrés scientifique, Dijon 1950, pp. 231-232, j’ai signalé des textes.

6. Textes indiqués par D. K. HaLLiNGER, Zur geistigen Welt der Anfinge
Klunys, dans Deutsches Archiv, X (1954), pp. 430-431.

7. Jeax pE Cruny, Vita S. Odonis, 1, éd. M. Margrier, Bibliotheca Clunia-
censis, Macon 1915, col. 21 D-E.
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de bonté et de miséricorde, tu veux ne plaire qu’a Dieu :
ton seul lucre est celui des ames®. »

Son second successeur, saint Odilon (+ 1049), a eu deux
biographes : Jotsaud de Cluny, puis saint Pierre Damien.
Le second ful, en méme temps, un théologien, explicite
dans I’analyse des états d’ame qu’il préte a son héros. 1l
monire qu’a l'origine de toute sa conduite se trouvait
¢« une flamme incessante de charite, indeficiens amoris
 flamma », qui se manifestait en deux domaines : ceux
de la priére et de 'aumone. Avant de mourir, Odilon
fera calculer sur I’abaque instrument d’astronomie
qui permettait d’établir le calendrier perpétuel — quelle
¢« somme de messes » 1l avait célébrées, tant il était zéle
a offrir chaque jour des sacrifices pour le salut des
hommes. « Dans la distribution des aumones, il etait si
large que certains le voyant dépenser de cette facon (et
il y a ici une réminiscence du Dispersit, dedit pauperibus
du Psaume 111 et de loffice de saint Laurent), le
jugeaient non dispensateur, mais prodigue®. » Un histo-
rien moderne n’a-t-il point parlé, a propos de Cluny, de
« la vertu de prodigalité!® » ? De celle-ci, Pierre Damien
apporte aussitot deux exemples. Et d’abord, au cours
d'une famine en Aquitaine, on avait épuisé en aumones
toutes les reserves des greniers et de la trésorerie : « Aus-
sitot (mox) I’'abbé de Cluny fit briser un grand nombre
(plura) de vases sacres, arracher (distraxit) de l’église
des ornements précieux; il n’épargna point la couronne
que 'empereur Henri lui avait envoyée en souvenir de
lui. De plus, tout ce qu’il put gratter ici ou la (hinc inde
corradere) en fait de ressources, il le transforma en ali-
ments pour les pauvres!l. » L’autre exemple eut lieu
quand, au cours d’'un voyage, Odilon rencontra deux
enfants morts de faim : il se défit de son vétement de
laine, en enveloppa les corps comme dans un linceul,
« pour autant que la quantité d’étoffe le permettait,
leur fit faire a ses frais des funérailles qu’il suivit® ».
Ici encore, notons le lien entre priére et charité.

8. Ibid., 1, col. 29 D-E.

9. 5. Pierge Damien, Vita S. Odilonis, 1I, ibid., pp. 317 C.

10. G. Duey, Histoire de la civilisation francaise, 1, Paris 1958, p. 73.
11. S. Piergre Damien, Vita 8. Odilonis, I1I, op. cit.,, p. 317.

12. Ibid., 1V, pp. 317-318.
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Ces textes ne sont-ils que des thémes hagiographiques,
des lieux communs de panégyrique ? L’autre biographe
d’Odilon, Jotsaud, a vécu pres de I'abbé dont il écrit la
vie. Llui aussi rapporte la vente des vases sacrés au profit
de la faim dans le monde . Méme s’il n’y avait la qu’un
cliché — on sait que celui-la revient en plus d’une Vie —,
1l aurait valeur de symbole, et il attesterait une constante
spirituelle. Mais dans le cas de saint Odilon, il est pos-
sible d’établir I’historicité du fait : la famine fut celle
qui sevit vers I'année 1033; 'arrivéee a Cluny des insi-
gnes imperiaux est certaine : ces regalia figurent dans
les Coutumes de Farfa'; or, par la suite, il n’en est plus
parlée® : ils ont été fondus, transformeés en ressources,
et ont servi au secours catholique.

Apres saint Odilon, voici saint Hugues (1 1109). C’est
le Cluny de son temps qui nous est le mieux connu. On
sait que, sous son abbatiat, I’économie qui, jusqu’alors,
avait surtout été domaniale, devint monetaire %, Mais si
les méthodes changeaient, ’esprit des abbés restait le
meme. Saint Hugues etait d’une grande generosite envers
les pauvres : lui aussi, il savait, pour eux, « dépenser lar-
gement, larga manu dispensabal ». Dans ses voyages,
a ceux d’entre eux qui I’entouraient, le suivaient, il fai-
sait d’abondantes aumones en denreces et en argent. Et
cette charité demeurait personnelle, comme un échange
d’homme a hommes : « Tous ceux que soit la maladie,
soit I’age aflligeait davantage, il ordonnait qu’'on les fit
approcher, il les interrogeait doucement sur la raison de
leur peine, leur demandant de lui dire de facon pre-

13. Vita S. Odilonis, 1, 9. P.L., 142, 904 : ¢ In usus pauperum confregit
plurima wvasa ecclesiastica et ornamenta insignia, inter quae etiam imperialem
Henrici imperatoris coronam... » Il s’agit de la couronne que ['empereur
Henri II avait portée lors de son couronnement.

14. I, 23, éd. P.L., 150, 1288 B. Dans l'éd. B. AvBers, Consuetudines monas-
ticae, I, Stuttgart-Vienne 1900, il est parle, I, 14, p. 11, I, 52, p. 24, I, 53, p. 44,
du sceptrum et du pomum, c’est-a-dire du globe surmonté de la Croix.

15. Cf. BErnarp pE CrLuny, Orde Cluniacensis, 1, 50, éd. M. Herrcorr, Fetus
disciplina monastica, Paris 1726, pp. 244-245. Cet auteur est généralement plus
riche de détails que celui des Consuetudines Farfenses; or il mentionne croix
et évangéliaires, et rien d’autre.

16. Cette transformation a été étudiée avec beauncoup de soin par G. Dusy,
La société aux XI® et XII¢ siéecles dans la région maconnaise, Paris 1953,
pp. 484-487, et Economie domaniale et économie monétaire. Le budget de
Fabbaye de Cluny entre 1085 et 1115, dans Annales. Economies. Sociétés. Civi-
lisations, VII (1952), pp. 161-162.
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cise ce qu’ils voulaient et ce dont ils avaient besoin. » Il
donnait aussi aux lépreux, aux monastéres sans ressour-
¢es, a des pauvres de toute sorte. Et le biographe d’ajou-
ter : ¢« Par cette maniere de s’en servir, il consacrait
Pargent et I'or. Il déclarait qu’ils brillent davantage lors-
qu’ils sont dépensés que lorsqu’on les conserve rutilants,
et que, selon un mot de saint Ambroise, une coupe
devient vraiment un calice dans I’Eglise quand elle sert
a racheter de la faim ou d’'un ennemi ceux que le calice
du sang a libérés de la mort'. » Ce méme lien entre
charité et eucharistie est e¢tabli ailleurs encore : recon-
naissant qu’il recevait beaucoup de dons, Hugues disait
avec le Prophete : « Seigneur, j’ai aimé la beauté de
votre maison et le lieu qu’habite votre gloire®. » Et tout
ce que le dévouement des fideles lui apportait, il le
consacrait soit a embellir I’église, soit a le dépenser pour
les pauvres .

Il y a done, d’apres saint Hugues, deux facons de sanc-
tifier, de « consacrer » l’argent : les aumones doivent
etre a proportion des dépenses que 'on fait pour Dieu,
et celles-ci doivent étre limitées, déterminées par des
besoins réels. Lorsque saint Hugues f{it construire une
église pour les moniales de Marcigny, « il y évita les
constructions superflues; mais celles qui é¢taient néces-
saires, 1l les fit faire avec ordre et beauté, necessarias
pulchre ordinavit® ». A Cluny méme, il ne se décida a
batir une basilique nouvelle que parce que la commu-
nauté etait devenue trop nombreuse pour Iancienne :
dans son esprit, c’est I’église spirituelle, c’est-a-dire la
communauté, qui est I’élément décisif; I’église maté-
rielle, ¢’est-a-dire 1’édifice, reste ordonnée, subordonnée
a la premieére®. Et quand les nouveaux batiments furent
aussitot remplis, quelle doctrine Hugues enseigna-t-il a
tous ces nouveaux moines ? « Qu’ils soient de ceux aux-

17. HiLpegerr pE LavarmiN, Vita S. Hugonis, Bibl. Clun., p. 417 A-D (Texte
paralléle dans Giron pE Cruny, Vita S. Hugonis, éd. A. L'HuiLLiEr, Vie de
S. Hugues, Paris 1888, pp. 580-581. A la fin, Hildebert semble s’inspirer de
S. AmBROISE, In Ps. 37, 17, P.L., 14, 1017, et In Ps. 118, Serm. 21, 4, P.L.,
15, 1503.

18: Fs.. 25 8.

19. Hivpeeert, Vita S. Hugonis, Bibl. Clun., 420 A.

20. Giron, Vita S. Hugonis, éd. L’HuiLLIER, p. 583.

21. Ibid., p. 605.
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quels le Seigneur dit : Ne craignez point, petit troupeau,
car il a plu a votre Pere de vous donner le royaume;
vendez ce que vous possedez, donnez-le en aumone #... »
On a I'impression que saint Hugues voulait détourner
ceux qui ne seraient entrés a Cluny que parce que c’était
beau. A un homme riche qui s’était converti, c’est-a-dire
qui s’¢tait fait moine, ce pécheur d’ames — piscator men-
tium — impose un habit pauvre, en étoffe légere, qui
soit pour lui un vétement de peénitence .

Apres 'abbatiat de saint Hugues, et cette seconde moi-
tié du 11° siécle qui avait marqué l'apogée de Cluny,
Pierre le Vénérable (1 1156) connut de graves soucis
financiers : il trouva « une communauté nombreuse et fer-
vente et illustre, mais plus pauvre que jamais; les dépen-
ses ¢taient fort élevées, mais les revenus, en comparaison,
presque nuls? ». Il y avait peu de provisions, « mais
une foule d’hotes, et, continuellement, un nombre infini
de pauvres® ». Pierre le Veénerable lui-méme attribuait
a Cluny la vertu de prodigalité : « Econome pour ses
enfants, Cluny se montre prodigue envers les étran-
gers®. » Or ce souci de 'aumone le poursuivait en sa
priere. Son biographe Raoul raconte ce trait charmant :
« Un jour, un moine était transi de froid. On le lui fit
savoir, et il s’en attrista, car il ne trouvait rien a lui
donner pour le couvrir. La nuit suivante, au checeur, il
pensait a ce frére et il se demandait comment il pourrait
le vétir. Alors il lui fit signe de sortir du cheeur et, enle-
vant sa pelisse en cachette, il la lui mit sur les épaules.
Il agissait ainsi non seulement envers les fréres, mais
envers les pélerins et les pauvres, et il se dépouillait
au point que lui-méme, parfois, manquait de vétements...
Il construisait aussi des léproseries. Pour éviter qu’on
ne le lui attribuat, il les faisait faire par un autre, et
furtivement, comme un voleur?. » Et lui-méme a loué
cet homme riche du nom d’Arman qui donna ses biens a
Cluny, s’en alla a4 Jérusalem, puis entra a Cluny; et

22. Ibid., p. 606. A la fin, cite Lec 12, 32.

23. Ibid., p. 607.

24. Chronicon Cluniacense, dans Bibl. Clun., p. 592 B.

25. Ibid.

26. Epist., IV, 37; P.L., 189, 370.

27. Raouvr pE Cruny, Vita domni Petri abbatis, 2; P.L., 189, 18-19.
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quand il fut ainsi tout a fait pauvre et détache, il pria
jour et nuit?. Cette fois encore, il y a relation entre
détachement et priére.

Il est curieux de constater que c’est seulement au
12° siécle, alors qu’est passée la période de grande pros-
périté matérielle de Cluny et des monasteres de son
genre, qu’apparait un probléme de la pauvreté dans le
culte. Il y a sans doute en ce fait une part de littérature,
et celle-ci a une double signification : elle atteste la
puissance du culte de la pauvreté; elle révele que 'en-
tretien d’édifices cotteux, construits a des époques ante-
rieures et riches, prive les moines d’une partie des res-
sources dont ils avaient accoutumeé de faire beénéficier
les pauvres. Lorsqu'un tenant du passé comme Matthieu
d’Albano, clunisien devenu légat pontifical, essaie de
persuader a des abbés, qui se sont réunis a Reims, qu’il
est légitime de décorer la demeure de Dieu a grands
frais, ainsi que le firent Moise, Salomon, puis les princes
chrétiens®, les abbés répondent simplement : « Cette
beauté de la maison de Dieu, que le Propheéte a déclaré
qu’il aime, elle est tout intérieure®. » De son coté,
saint Bernard établit une différence nette entre les églises
épiscopales, destinées au peuple, et celles des moines, et
1l regrette que ceux-ci se soient laissé influencer par
I'exemple des cathédrales : « L’église est éclatante en
ses murailles et nécessiteuse en ses pauvres; les pierres
sont revétues d’or, mais les enfants sont laissés dans leur
nudité; on contente les yeux des riches aux dépens des
pauvres : les curieux y trouvent satisfaction, les beso-
gneux n’en recoivent point de secours... A quoi bon tout
cela chez des pauvres, des moines, des hommes spiri-
tuels® ? » Le méme théme littéraire est développé
ailleurs, a peine varié : un saint Ailbert déclare que Dieu
prefere de beaucoup que 'on console et aide les indi-
gents, plutot que de construire des édifices périssables,
alors que les ames créées a 'image de Dieu sont immor-

28. Chronicon Cluniacense, Bibl. Clun., 596 B-C.

29. Ed. U. BerriERE, dans Documents inédits pour servir a Uhistoire ecclésiasti-
que de la Belgique, I, Maredsous, 1894, p. 102.

30. Ibid., p. 110.

31. Saint BERrNARD, Apologia, 28, éd. S. Bernardi opera, III, Rome, 1963,
pp. 105-106.
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telles®. Hugues de Fouilloy écrit : « On habille Eve sur
un mur, mais un pauvre est couché nu au pied de ce
mur. On donne une tunique de peau a Adam, mais une
multitude de freres ressent durement I’hiver *, »

Il y avait donc eu un changement. L’esprit de pauvreté
restait vivant a Cluny et ailleurs. Mais les formes
qu’avaient revétues les édifices du culte aux époques ou
la richesse avait permis des aumones proportionnées
soulevaient maintenant un probléme. Peut-étre certains
disaient-ils qu’ils entretenaient ou construisaient des édi-
fices qui réjouiraient des pauvres dans I'avenir, quand
aurait eté surmontée la crise présente, qu’on croyait
provisoire. Hélinand de Froidmont devait en effet écrire :
« Quelle charité y a-t-il a ne pas exaucer le pauvre qui,
maintenant, réclame quelque chose a la porte, et a batir
en vue de quelque pauvre a venir; a ne point donner a
celui qui, dans le présent, a faim, et a réserver ’aumone
pour un pauvre qui n’'existe pas encore ? Il nous faut
vivre en notre temps, non en un temps qui nous est
etranger... Si nous sommes pauvres et si nous voulons
qu’on le croie, pourquoi faisons-nous tout pour qu’on
nous prenne pour des riches ? Si pauperes sumus et volu-
mus credi, cur nos facimus divites existimart®? »

II

[.A SIMPLICITE DANS LE CULTE

Apreés avoir ainsi parcouru, a grandes étapes, I'évolu-
tion des rapports entre culte et pauvreté, on peut tacher
d’acquérir une vue d’ensemble de ce qu’ils furent, en
les considérant & une époque « normale », en ce 11° siecle
ou linstitution clunisienne état déja largement dévelop-
pée, mais ne passait pas encore par une crise de pros-
peérité.

32. Annales Rodenses, éd. Ernst, dans Histoire du Limbourg, VII, p. 10.

33. De claustro animae, 1I, 4; P.L., 176, 1053. Cf. D. R. GrEcoirg, Le ¢« De

claustro animae » est-il d’un clunisien? dans Studia monastica, IV (1962), pp. 193-
195. L’auteur de cette note érudite a bien voulu me communiquer les réeférences

utiles; qu’il en soit ici remercieé.
34. Sermo 23; P.L., 212, 671.
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D’abord, il faut situer le « style » du culte liturgique
dans I'’ensemble du « style de vie ». Or celui-ci est bien
connu, si I’on prend la peine de regarder de preés les
coutumiers, au lieu de se fier aux exagérations des sati-
ristes. Et il était simple au possible. Les clunisiens par-
tageaient les mémes servitudes quotidiennes que leurs
contemporains : il y avait des mouches au réfectoire,
que I'on chassait avec des éventails (flabelli)'; dans un
coin du dortoir, il y avait du foin, qui servait a divers

SﬂgESE il y en avait aussi pour couvrir le sol de la cui-
sine, et on le balayait chaque semaine avec les miettes?®.
Les moines dormaient sur des paillasses, dont le foin
était changé chaque année le 26 juin®; les couvertures
etaient de peaux de mouton?; sur le sol de I’église et du
cloitre, il y avait du jone, qu’on renouvelait sept fois
par anf Les vétements n’étaient pas misérables (vilia),
mais « reguliers et suffisant a ce qui était nécessaire? ».
Les fourrures que, comme tout le monde, ’on portait
en hiver, devaient étre ordinaires — mouton, chat, lapin
ou putois — « et ne devaient jamais venir d’animaux de
grand prix® ». Il en allait de méme pour les étoffes, qui
devaient étre celles du pays ou l'on se trouvait?. Les
vetements usés étaient réparés aussi longtemps que cela
etait possible!. Le Prieur devait s’accuser au chapitre,
s’il avait porté des vetements différents de ceux de la
communauté, On ne prenait que deux bains réguliers
par an, a Noél et a Paques 2.

Le régime alimentaire était celui des paysans de 1’épo-
que, a cette différence pres que la viande en était exclue :
il était a base de légumes verts, de feves, de lard, de
poisson, de laitages, d’ceufs, de pain, de crudités, de

1. Constitutions d’Hirsau (écrites sous 1’abbatiat de saint Hugues), I, 64: P.L.,

150, 994 B; ef. II, 52, 1117 A.
2. Ibid., 1, 70, 999 C.

% o 9? IHEII]

I1, 37, 1097 D-1098 A.

II, 37, 1097 A.

II, 52, 1116 C-D.

I, 2, 932 E.

. I1, 37, 1096 B.

H.nd

ll]' II, 37, 1096 D.

11. H 17, 1060 B.

12. 11, 4], 1101 B.
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fromage cuit ou cru, de vin. L’on veillait a I’hygiéne :
mal cuire le pain constituait, comme le fait de n’en cuire
qu'une quantité insuffisante, une faute a accuser, et qui
recevait chatiment’. Les seuls raffinements culinaires
consistalent a epicer les feves avec du poivre, a assai-
sonner certains mets au vinaigre ou a la moutarde*®.
Dans les débuts, ’abbé servait aux cuisines le jour de
Noél; puis, vu le nombre aceru des moines et des hotes,
il fut remplacé par les doyens, Il ne devait avoir aucun
argent par devers lui : Nihil pecuniae privatim habet™.
Les provisores villarum, ceux qui étaient chargés des
exploitations agricoles et en écoulaient les produits, ne
devaient, eux non plus, rien garder ou cacher; ils
devaient faire leur commerce avec loyauté, sans astuce :
Nihil etiam cum ingenio lucratur®®; et 'on vendait avec
escompte?. Lorsque I’abbé voyageait, il ne pouvait, a
la différence des seigneurs laiques, étre accompagne
d’hommes armés 2, Bref, on pourrait accumuler d’autres
détails du méme genre. Ils montreraient, comme ceux-ci,
que le style de vie était simple et que I'idéal de pauvrete
n’était point seulement attesté dans les écrits spirituels
et dans les exemples des saints, mais maintenu présent
dans la vie quotidienne par les coutumes et réglements.

Quel était, dans ces conditions, le style de la liturgie ?
Entrons dans I’église. Elle est vaste, pour une raison
simple : une communauté nombreuse — soixante-dix
moines au temps de saint Odilon, et ce nombre s’accrut
ensuite — exige un édifice proportionné. Il faut aussi que
’on puisse recevoir, en certaines occasions, de nombreux
fideles. A Cluny, comme en d’autres abbayes, séjournent
quelquefois des papes ou des princes, avec leur cour. Il
y a, en outre, les pelerinages. On multiplie oratoires et
autels. Mais aussi, on aime ’espace. L’élévation de 1’eédi-
fice est conditionnée par le plan, lui-méme détermine par
les besoins qui viennent d’étre indiqués, et aussi par le

13. II, 44, 1104 B-C.
14. 1, 98, 1033 C.

15. II, 45, 1104 C.

16. 11, 14, 1053 D-1054 A.
17. II, 16, 1057 B.

18. II, 18, 1063 D.

19. II, 37, 1096 B.

20. II, 12, 1051 C.
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désir de beaucoup de lumieére sous une votite haute :
dans la structure et dans les dimensions se conjuguent
Putilité et la spiritualité. On entend donner une image de
la Jérusalem céleste, évoquer le temple de I’éternelle
liturgie, dans sa grandeur et sa simplicité?. La décora-
tion est sobre; elle est plus riche a la facade, ou la sta-
tuaire a pour role de livrer un enseignement. A l'inte-
rieur, elle consiste surtout en fresques : un contrat,
conservé dans le cartulaire de Saint-Aubin d’Angers,
entre les moines de cette abbaye et un peintre, montre
que le prix de revient des peintures était modeste; il
n’avait rien de commun avec les sommes qu'on deman-
dera au temps de Fra Angelico ou des artistes d’aujour-
d’hui. On peut citer ici ce texte savoureux :

¢« Un nommé Foulque, artiste peinire, s’est pré-
senté au chapitre de Saint-Aubin, devant Uabbé,
Girard, et toule la communauté, et il y a passé le
contrat sutvant : il peindra tout leur monastere et
tout ce qu’ils lut commanderont el il fera des
vitraux. Et il est devenu leur frére et, de plus,
'homme libre de abbé. Et U'abbé el les moines lui
ont donné un arpent de vigne et une maison qu’il
gardera sa vie durant; & sa mort, ces biens revien-
dront a Saint-Aubin, a moins qu’il n'ait eu un fils
qui pratique le méme art que son pere au service du
monastere 2. »

Du vestiaire, nous ne savons rien, les mites et d’au-
fres agents destructeurs avant supprime les témoins.
L.es chapes de fétes étaient-elles préeieuses ? Rien ne le
suggere. Elles devaient étre simples, taillées sans fiori-
tures dans des étoffes qui n’étaient certainement pas
uniformes. On a retrouvé, dans le sol de quelques anciens
champs de batailles, des soldats des si¢cles passés dont
la tenue était demeurée intacte. Jusqu’a ce qu’on ait la

21. Cf. D. J. HourLigr, Saint Odilon batisseur, dans Revue Mabillon, LI (1961),
pp. 303-324, et Le monastére de Saint-Odilon, dans Analecta monastica, VI, Rome
(Studia Anselmiana, 50), pp. 5-21. A Pauteur de ces deux travaux, je dois d’utiles
indications, dont je le remercie.

22, B. oE Brousiiron, Cartulaire de Uabbaye de Saint-Aubin d’Angers, 11, Paris,
1903, p- 17, n. cccevrr,
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meme fortune pour un moine de Cluny en habit de
cheeur, on est réduit aux conjectures. Des coutumiers,
on peut tirer la conclusion que les chasubles étaient assez
amples, puisqu’on recommande aux servants de veiller
a ce qu’elles soient bien drapées. Mais 'amplitude s’op-
pose précisément a certaine forme de richesse : la cha-
suble de M. Olier, que I'on conserve preécieusement, est
¢troite, mais elle est tellement chargée que, quand le
prétre s’incline, elle reste absolument droite; cette abon-
dance de broderies et de pierres ne se concilie guere
avec une chasuble a grande forme. Et celle-ci, dans sa
simplicité, pouvait avoir beaucoup d’allure. Dans la vie
du Bx Herluin, fondateur du Bec, il est raconté que, dans
une abbaye qui n’est point nommeée, mais qui était en
Normandie et qui n’était pas clunisienne, il vit des moi-
nes en procession, un jour de Noél, faire admirer leurs
belles chapes, jusqu’au moment ou ’'un d’eux envoya un
coup dans le visage de son voisin. Mais le fait est pre-
sente, a juste titre, comme scandaleux, et non comme
normal =,

[Les livres liturgiques étaient généralement d’une
beauté fort simple. On ne connait gueére, provenant de
bibliotheques d’anciennes abbayes, I'équivalent des ma-
nuscrits royaux : les évangiles pourprés ou la Bible de
Charles le Chauve n’étaient pas plus destinés a des
monasteres que le sacramentaire de Drogon, évéque de
Metz. L.es manuscrits monastiques se font remarquer par
leur calligraphie, mais non par l'or ou de somptueuses
décorations. L’école de Saint-Germain-des-Prés, par
exemple, montre de bons dessinateurs et des peintres de
talent, sans que 'on puisse parler de luxe. On regrette
de ne pas savoir ce qu’étaient les « livres de messe » que
les huguenots bruléerent a Cluny. Mais les rares manus-
crits liturgiques de ce monastére qui nous ont été con-
servés sont d’une grande simplicité *.

Les vases sacrés et les reliquaires posent un probleme
a part. Car, en ce domaine, I’intention était double. D’une

23. Ed. J. A. RoeinsonN, Gilbert Crispin, Cambridge, 1911, p. 92.
24. Cf. J. Evans, Monastic Life at Cluny, dans A Cluny, pp. 44-50. Sur les carac-
téristiques de 1’art clunfisien, j’ai donné des indications dans Aux sources de la

spiritualité occidentale, Paris (Ed. du Cerf), 1964, p. 123.
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part, il fallait faire beau, puisqu’il s’agissait du culte, et
pour comprendre la facon dont on I’a fait, il faut entrer
dans I'esthétique du moyen age® : la matiére riche et le
brillant y ont leur part. On voulait honorer le Corps du
Christ et les restes des saints avec ce qu’il y avait de
mieux. D’autre part, le « trésor » était alors I'équivalent
d’un coffre-fort : une réserve de métal précieux ou l'on
puisait pour couvrir un emprunt — d’ou les mises en
gages de calices et autres piéces de prix —, ou pour faire
face a des dépenses extraordinaires; seul le trésor ainsi
concu permit de subvenir aux pauvres en temps de
famine, comme on ’a vu dans le cas de saint Odilon. Il
ne subsiste, en France, qu’un trésor monastique bien
conservé, celui de Conques. La piece maitresse en est
la célebre statue de sainte Foy, que I’écolatre d’Angers,
Bernard, décrivait, au 12° siécle, comme une idole qu’il
comparait a Jupiter ou a Mars. Or cette statue de péle-
rinage, décorée au moyen de dons et grace a la récupé-
ration de camées et de bijoux antiques, les moines de
Conqgues ne s’en considéraient pas comme les proprie-
taires, mais comme les gardiens, chargés de la vénérer,
de la conserver et de la présenter au peuple chrétien. Les
Miracles de sainte Foy rapportent le detail savoureux
d’un visiteur qui, au moment ou la statue était portée en
procession, souhaitait la voir tomber, se briser, afin qu’il
pat ramasser quelques débris de pierre et d’or®. Il a
aussi pu arriver que des moines remplissent, pour ainsi
dire, les fonctions de gardiens de musée : car on mettait
dans leurs églises et leurs trésors, tout simplement pour
qu’ils ne fussent point détruits, des objets qui n’avaient
pas toujours eu de role liturgique. Et tant qu’une famine
ou une crise économique ne donnait pas l'occasion de
vendre ou de faire fondre, on conservait. La pauvreté
consistait, dans ce cas, a utiliser ce qu’on avait : on enve-
loppait, par exemple, les reliques dans de belles étoffes
qu’on avait recues d’'une maniere ou d’une autre; il y a

25. Cf. E. pe Bruvyng, Ftudes d’esthétique médiévale, Bruges, 1946, 11, L’époque
romane, pp. 69-71.

26. Cité dans Vies des saints et bienheureux..., par les RR. PP. Bénédictins de
Paris, X, octobre, Paris, 1952, p. 151. A l'auteur de cette notice, Dom J. Dubois,

je suis redevable d'indications utiles; qu’il trouve ici ’expression de ma reconnais-
sance.
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des exemples d’étoffes ainsi retrouvées au musée des
tissus de Lyon et ailleurs. Et ce procédé devait revenir
moins cher que de fabriquer des étoffes spéciales.

Mais arrivons enfin a lI’exercice méme du culte, au
service liturgique. Celui-ci, a Cluny, était simple, et
méme dépouillé : le maximum des chantres en orne-
ments était de quatre, et cela seulement aux grandes
fétes. La splendeur des solennités pouvait trés bien s’al-
lier avec une certaine pauvreté matérielle, car elle
dépend surtout du nombre et du role des officiants, non
de la valeur commerciale des vétements qu’ils portent.
Méme au temps de saint Hugues, ’abbé de Cluny n’uti-
lisait les insignes pontificaux qu’a l'occasion d’un petit
nombre de fétes¥. Dans les abbayes d’autrefois comme
de tous les temps, la splendeur de la liturgie était le fait
du nombre et de Paction des moines plus que des acces-
soires. Quant aux nombreux religieux qui vivaient en de
petits prieurés, on peut douter que leur liturgie ait été
trés spectaculaire; dans certains cas, les chapelles sub-
sisfent encore, mais le mobilier a disparu.

Dans I’ensemble, donc, et malgré certaines apparences,
la liturgie monastique médiévale se caractérisait par une
relative simplicité de movens : ce qui comptait, c¢’était
la participation de tout un cheeur. Toutefois, certains
éléments qui ne sont point proprement monastiques onf
pu intervenir, qui donnent une impression contraire. Il
y eut d’abord l'influence des peélerinages : a Conques
jadis, comme aujourd’hui a Einsiedeln ou a Montserrat,
les moines ont pu étre amenés a répondre au desir de
leur public, a satisfaire le gotit de ceux dont ils recevaient
des offrandes. Ainsi a pu, en certains endroits, s’intro-
duire une part de liturgie quelque peu théatrale, capable
de retenir 'attention d’une vaste assemblée plus sensible
a un beau spectacle qu’a une liturgie vivante, a un culte
plus dépouillé et authentiquement monastique. Ensuite,
il faut noter I'influence exercée par des cérémonies qui

27. D’abord cing fois par an, par privilege d’Urbain II en 1088, puis huit fois
par an, sous Pascal IT: ef. D. P. Saumon, Etudes sur les insignes du pontife dans le
rite romain, Rome, 1955, p. 54, n. 56. Pierre le Vénérable opposait « I'humilité dun
moine » & « la majesté du pontife », comme je 1’ai rappelé dans Pierre le Véné-
rable, Saint-Wandrille, 1946, pp. 92-93.
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étaient inspirées ou imitées de celles des cathédrales, ou,
plutét qu'une liturgie vivante, on accomplissait des
¢« fonctions » pontificales. Il en est résulté parfois une
accumulation d’ornements, des scénes d’habillage et de
déshabillage avec force génuflexions, qui n’étaient guere
empreintes de simplicité. Les mouvements de réforme
du 12° siecle, par exemple ceux des chartreux et des cis-
terciens, ont allégé cette sorte de liturgie; plusieurs de
ceux du 17° siécle en vinrent a supprimer simplement
I’abbatiat. Au vrai, la charge de I’abbe peut tres bien ne
pas s’accompagner de cet appareil prélatice. Enfin, il ne
faut point projeter sur les siecles anciens 1'idée qu’on
peut se faire d’une liturgie monastique d’apres certaines
restaurations ou reconstitutions héritées du 19° siecle, et
dans lesquelles des éléments issus du moyen age vu par
les romantiques et en ce qu’il a de plus tardif, parfois
de plus artificiel, se meélent a 'apport baroque et a tout
ce qu’il comporte de clinquant et de luxueux. Il est ainsi
arrive que des moines aient eu et gardent des eglises au
décor surchargé, qui ne donnent pas la sensation de la
pauvreté, méme si tout est en toc. Du moins les moines
ont-ils rarement fait la théorie de ce luxe apparent ou
il leur arrivait de prier; ils ont plutét vécu dans un
conformisme qui leur évitait de s’apercevoir des pro-
blemes que le décor de leur culte pouvait poser. Car ils
savaient qu’a coté d’une grande église, les cellules peu-
vent étre petites et le réfectoire frugal.

Il reste que, méme simple, le culte est couteux. A
Cluny, il était spécifié que I’apocrisiaire, chargé de sub-
venir a ces frais, « afin qu’il ne vint pas a manquer de
ressources, disposat des dimes et revenus d’une ferme de
bon rendement », parmi celles qui appartenaient au
monastere **, Mais ces dépenses n’empiétaient jamais sur
le budget de la charité, lequel augmentait & mesure que
I’abbaye se développait. Il y avait toujours proportion
enfre les prieres et aumone : au jour de la Pentecote,
on nourrissait autant de pauvres qu’il y avait de moi-
nes*; de méme, lors de I’'enterrement d’'un abbé?®, ou a

28. Constit. d’Hirsau, 11, 31; P.L., 150, 1086 C.
29. Ibid., 11, 52, 1117 A.

30. II, 71, 1143 A.
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chaque fois que le culte était plus solennel, on était éga-
lement plus généreux®. Car on savait que I'on servait
Dieu en ses pauvres : en les recevant, on leur lavait
mains et pieds au cours d’une cérémonie de type litur-
gique *. En plus d’une charte, on voit clairement affirme
ce lien entre priere et charité. Par exemple, pour remer-
cier d'une offrande qui leur a été faite, les moines de
Cluny promettent aux bienfaiteurs et a leurs descendants
des prieres et une part de leurs mérites, mais aussi cette
donation en échange : « Nous donnons aussi un pauvre
que, tout le temps, nous vétirons, chausserons et nour-
rirons *. » Ainsi, I'on prend en charge un pauvre, afin de
rendre, pour des biens mateériels recus, les meérites de
cette prise en charge. Une conception liturgique des rap-
ports avec Dieu et avec le prochain inspirait donc la
géncérosité de cette grande abbaye qui, a son apogée,
« abritait plus de quatre cents moines, accueillait chaque
jour autant d’hotes sinon plus, et entretenait des foules
d’indigents®* ». On a parlé, a ce propos, d’une « civilisa-
tion de la bonte® ». C’e¢tait aussi une civilisation de la
priere.

Il1 a toujours éte difficile de concilier certaines des exi-
gences, en apparence contradictoires, qu’implique la
recherche de la perfection en tout. Cluny a-t-il réussi a
porter a son maximum le double precepte de la charite
envers Dieu et envers les hommes ? Il serait étonnant
qu’il y ft parvenu toujours, sans défaillance. Et qui

31. Le fait a été noté par E. LEsng, Histoire de la propriété ecclésiastique en
France, VI, Lille, 1943, p. 183. « L’aumone du jeudi saint était de 30 livres cluni-
siennes ’, somme équivalente a celle gu’il fallait pour I'entretien des toitures de
I’abbaye »; cf. J. Virey, Note sur un manuscrit du 14¢ sieécle..., dans Millénaire de
Cluny, I, Macon, 1910, pp. 279 et 287. Noter aussi le lien entre I'aumone et le
jeune liturgique : « Les moines de Cluny partageaient chague année, a l'entree
du Caréme, deux cent cinquante porecs salés entre seize mille indigents », G. DuBy,
L’économie rurale et la vie des campagnes dans I'Occident médieval, Paris, 1962,
I, p. 216.

32. Constit, d’Hirsau, I, 102, 1036 D-1038 B,

33. Charte de la premiére moitié du 11° siécle, éd. BrugL, Chartes de Cluny,
II1, p. 300.

34. G. Duey, Economie domaniale..., loc. ecit., p. 163.

35. F. MEercier, Les primitifs francais : la peinture clunisienne a Uépoque
romane, Miacon, 1931, p. 42.
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pourrait se flatter de le faire ? Déja les Péres du désert
avaient rappelé que la pureté du coeur est la condition
de tout bien, et qu’elle peut s’accommoder de la proprieté
comme du dénuement. Il est rapporté que « le Bx Pacome
batit un oratoire dans son monastére, il lui fit des porti-
ques, il éleva des colonnes avec des briques, il I’'arrangea
bien; et ce travail lui plut, parce qu’il I’avait accompli
avec grande beauté. Mais quand il rentra en lui-méme,
il dit que c’était par 'opération du démon qu’il avait
admiré la beauté de la maison : il prit done une corde,
I’attacha aux colonnes, fit une priére en lui-méme et
ordonna aux freres de s’attacher aux colonnes; celles-ci
s'inclinerent et tomberent, avec toute la construction. Il
dit alors aux fréres : * Voyez a ne pas vous préoccuper
d’orner beaucoup les ceuvres de vos mains; ayez plutot
soucl que la grace de Dieu et son don se trouve dans 'ou-
vrage de chacun de vous, de crainte qu’au moment ou
I’esprit s’abaisse a chercher des louanges pour son tra-
vail, il ne devienne la proie du démon?¢’ ». Mais ailleurs
on raconte ’histoire d’un solitaire qui ne possédait pas
deux tuniques et ne pensait jamais au lendemain, et qui
vint dire a 'abbé Geélase, fondateur d’une communaute
dont il administrait les biens : « Je crains, abbé Gélase,
que ton cceur ne s’attache aux champs et aux autres
proprietés du monastere. » Il recut cette réplique : « Ton
propre cceur est plus attaché a l'aiguille avec laquelle
tu travailles que l'esprit de Gélase ne 'est a ces pro-
prietés¥. »

On trouverait sans doute plus de textes et de faits prou-
vant la générosité de Cluny qu’on n’en reléverait tou-
chant la splendeur de sa liturgie. Car celle-ci était
minutieuse, réglée comme un service de cour, mais sim-
ple dans ses formes et pauvre en ses moyens. Les moines
n'ont point recherché, comme on I’a fait & des époques
plus récentes, la pauvreté pour elle-méme. Celle-ci, dans
leur culte, se manifestait dans la part primordiale qui
etait faite a P’action des personnes, de préférence au
décor et au mobilier. La beauté du cadre était plus

36. Texte édité et traduit par J. Bousquer — F. Nauv, Vie du B* Pacéme,
90, dans Patrologia orientalis, IV, Paris, 1908, pp. 476-477.

31. Apophtegmata Patrum, G 6; P. G., 65, 152 B.
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dépendante du golt que de la richesse des matériaux.
Elle a duré parce que les moines ont pris soin des édifices
et des objets. Ils ont eu la simplicité d’accepter ce qu’ils
possédaient, ce qu’ils avaient recu de générations suc-
cessives de donateurs généreux, et de moines, généreux
également, mais stables et conservateurs. Cette candeur,
il est vrai, peut conduire jusqu'a méconnaitre certains
vrais problemes, a ignorer certaines re¢actions des con-
temporains, aux époques ou I’économie n’est plus celle
qui avait créé les situations initiales. « Jusqu’a ce que
les chrétiens solent miséricordieux pour de bon, le luxe
pour Dieu pose un probléeme terriblement inquiétant... »,
a résoudre « le plus souvent... au profit de la miséri-
corde ®® ».

Mais, on I'a vu, a propos de Cluny et de I'ensemble des
monasteres du haut moyen dge — a la différence de ce
qui serait sans doute le cas des cathédrales d’alors —,
c’est a peine si ’on peut parler de « luxe pour Dieu ».
Il serait plus juste de dire, avec un historien de D’art,
qu'on s’y est efforcé de « répandre la beauté en méme
temps que la bonté?® ». ’aumodne était non seulement
associée, mais proportionnée a la priere : elle augmen-
tait a la mesure de celle-ci. Et quand il y avait conflit ou
conciliation difficile entre les manifestations de 'un et
’autre devoir, ce que 'on sacrifiait n’était point 'amour
du prochain : le plus riche abbé de Cluny sut transformer
en denrées de secours le trésor de sa basilique.

Clervauz.

J. LECLERCQ, O. S. B.

38. P. Recamey, cité dans Bernard de Clairvaux, Paris, 1953, p. 499, n. 25.
~ 39. F. MErciER, op. cit.,, p. 201.



