le pape au xix® siécle
'histoire d’'une inflation

On présente volontiers la Révolution frangaise comme uwn désastre auquel
VEglise w'a survécu que par une sorte de miracle. Sans nier la part de
vérité de cette assertion, Vhistorien constate que, paradosalement, les
bouleversements de 1789 omt servi, aprés de rudes premiers heurts,
Vessor de la papamté. La suppression des monarchies «légitimes» —
«de dro#t divin> —, la disparition des structures ecclésiastiques nationa-
les quwelles counronnaient libéraient le Vatican d’intermédiaires tournant
parfois aw concurrent ou 4 Vécran génant. La nowvelle sensibilité de
LUige romantique, les jeunes écoles de pensée qui se disputaiens Vandience
des catholiques contribuérent en fait & magnifier le personnage du
« Vicaire dw Christ ». L'ultramontanisme et la dévotion populaire an
pape triomphent lors du pontificar de Pie IX. Les malbeurs mémes, voire
les raidenrs et le caractére peu diplomate du pontife serviremt en fait cet
attachement passionné a sa persomne que contrebalancait, il est vrai, la
baine de ses ennemis. La définition de Uinfaillibilité et de la primauté
pontificales an concile Vatican 1 couronne cette évolution.

La papauté a joué dans la vie de I'Eglise un role fort inégal selon les
périodes. Cest ainsi quaux XVII® et XVIII® siecles, le gallicanisme, le
joséphisme, le despotisme éclairé, le jansénisme obligerent les papes,
personnalités généralement habiles et modestes, a restreindre leur per-
sonnage a celui d’un arbitre discret des conflits du temps. Ils ne brille-
rent pas, mais surent conserver les chances d’'une reprise en main de la

chrétienté catholique par le Saint-Siege .

Ces chances furent amplement saisies et exploitées par le courant « ultra-
montain» du XIX® siécle, dont la visée fut de recentrer la vie et la
définition méme du catholicisme sur la papauté. Le concile Vatican I,
avec la proclamation de « Uinfaillibilité pontificale », marqua la victoire
de ce courant en 1870.

Dans cet exposé historique, nous n’entendons cependant pas développer
uniquement et d'abord D'aspect dogmatique de cette ascension de la

/

1. Cf. sur ces pages I'excelient exposé de J. ROGIER dans la Nouvelle histoire
de PEglise, t. |V, Seuil, 1966, pp. 39-84.
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papauté. L'originalité de l'ultramontanisme d'alors fut d’avoir fait entrer .
le pape dans la quotidienneté sentie des communautés et des simples
gens du peuple catholique : une pri¢re pour lui 2 chaque office, son
portrait en chaque maison, son histoire personnelle cristallisant Ie pro-
grés et les épreuves de la foi dans le monde. Par 13 le pontificalisme du
siecle dernier a sans aucun doute dépassé celui du Moyen-Age : voild
qui nous permet d'user de l'expression «inflation du pape» dans la
représentation que le catholicisme se fait de lui-méme. Ce fait aux con-
séquences - considérables nous parait moins le résultat du déplacement
de quelques idées théologiques ou d'une politique consciente des papes
que d’une nouvelle facon pour I'Eglise de se situer dans le monde.

chances de la papauté
et nouvelle situation de I'église aprés la révolution

Le succés du courant ultramontain se dessina aprés 1830. Nous devons
cependant remonter, pour l'expliquer, aux conditions de vie nouvelles
faites 2 I'Eglise dans la société issue de la Révolution.

la disparition des monarchies catholiques -

Parmi les facteurs qui vont favoriser la montée de l'ultramontanisme, il
y a la disparition des grandes monarchies catholiques, Sous I’Ancien
Régime, en France, en Autriche, en Espagne, la communauté catholique
trouvait son point de rassemblement autour d’un personnage visible,
reflet de la gloire invisible ; or ce personnage n’était pas le pape, C'était
le roi («un roi, une foi, une loi »). Quand un conflit éclatait entre Rome
et un prince, les sujets prenaient naturellement le parti du prince, ayant
conscience, ce faisant, non de pratiquer une politique laique, mais d’obéir
a leur religion. Au cours du XIX® siécle, les gouvernants vont perdre ce
tole de médiateur entre Dieu et les fidéles. Ils ne le perdent que peu 2
peu, et justement nous observons que tant que sont en place des mo-
narques officiellement catholiques (Charles X en France, Ferdinand VII
en Espagne, les Habsbourgs en Autriche), lultramontamsme est for-
tement freiné, -

Lorsque les gouvernants font de l'anticléricalisme ou rejettent dans la
vie privée l'influence religieuse (comme Louis-Philippe en France, Isa-
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belle d’Espagne ou Victor-Emmanuel III en Piémont), 'impact de Rome
sur la partie croyante des populations s'affirme. On cherche au Vatican
consignes de résistance et pdle affectif de rassemblement.

minorités catholiques et pays de mission

De plus, comme pour précipiter ce mouvement, il se trouve qu'augmente
la proportion de catholiques vivant en pays orthodoxes, protestants ou
infidéles : la Révolution et les traités de 1815 ont annexé les provinces
rhénanes 3 la Prusse, Varsovie 2 la Russie, la Belgique 2 la Hollande;
Iémigration disperse de nombreux paysans irlandais, allemands ou ita-
liens vers les centres industriels du continent ou vers I'Amérique laique;
I'ccuvre missionnaire a repris sa progression en Asie et'en Afrique depuis
le pontificat de Grégoire XVI. Tout cela donne 2 lautorité pontificale
de s’exercer plus directement que dans le passé et d’étre acceptée comme
I'unique sauvegarde de la spécificité catholique; de plus le Vatican a
encore en mains assez d’atouts diplomatiques pour défendre les droits
des minorités catholiques face aux volontés discriminatrices de certains
gouvernements .

Au moment du Concile Vatican I, la «minorités (= les opposants 2
la proclamation de I« infaillibilité ») s'apercevra que l'extension du ca-
tholicisme en pays de mission favorise 1'« ultramontanisme». Autour
de Mgr Dupanloup, évéque d’Orléans et chef de cette minorité, on se
plaint du trop grand nombre d'évéques italiens faussant la représentati-
vité du concile, mais aussi du vote accordé aux vicaires apostoliques des
pays d'outre-mer. Le désir de recentration sur Rome vient des extrémes,
du centre et de la périphérie ; la résistance vient des pays intermédiaires
‘ou a existé une tradition de catholicisme national ; mais cette tradition
va s'affaiblissant.

disparition des structures des églises nationales

Sous I’Ancien Régime, le pouvoir royal ne jouait pas seul le tdle d’écran
entre la foi catholique du peuple et le primat reconnu de Rome; il y
avait aussi des Eglises nationales bien constituées avec de solides institu-

2. Co rdle du pape, intermédiaire entre des monarques et leurs sujets, ne
s'exercera cependant pas sans grandes dfficultés. Le cas de la Pologne est le
plus connu : on sait que Grégoire XVI se fera a la fois tromper par le tsar sur
ses « bonnes intentions » et honnir par les patriotes catholiques pour son désa-
veu d'une trop juste rébellion.
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tions (assemblées du clergé, chapitres élisant les évéques, universités ayant
leurs traditions propres, etc.), avec une richesse de corps leur permettant
une grande indépendance. Les rois avaient sapé en partie la puissance
et Yautonomie du corps ecclésiastique grice aux concordats qui enle-
vaient aux chanoines la nomination des prélats pour la confier aux rois
et 2 Rome. La Révolution, puis la Restauration achevérent ce démantéle-
ment de la forteresse « Eglise nationale ». L'assemblée du clergé disparut,
les synodes nationaux devinrent de plus en plus anodins ou servirent
lexpression de P'ultramontanisme, les universités tomberent sous le con-
trdle de I’Etat ou devinrent des chaires pour les jésuites et autres théolo-
giens romains (comme ce fut le cas & Vienne et 2 Innsbriick) ; en Alle-
magne, l'enseignement théologique resta plus libre, mais favorisa
justement une certaine résistance doctrinale 2 I« infaillibilisme». De
cette perte de consistance des Eglises nationales, le facteur le plus déter-
minant fut sans doute le nouveau statut financier du clergé dans les pays
touchés par la Révolution. Au lieu d'étre réeribués par des bénéfices,
revenus de propriétés ecclésiastiques stables, les clercs furent payés par
des traitements provenant du budget des cultes de leur pays. Ils n'en
furent pas forcément plus misérables; mais de corps aristocratique in-
dépendant, ils devinrent des espéces de fonctionnaires. Dés lors, le choix
ne manqua pas de se poser a eux : apparaitre comme des hommes du
pouvoir, ou conserver vis-a-vis de lui une certaine indépendance en in-
voquant leur appartenance & une communauté extraterritoriale, dont Rome
était a la fois le symbole et le centre administratif. Le manque de préoc-
cupations spirituelles de nombreux gouvernements du XIX"® siécle ne fi
que précipiter davantage la recentration sur Rome des anciennes Eglises
nationales,

une nouvelle sensibilité : restauration et romantisme

Le pape est appelé i gagner en lustre et en pouvoir ce que perdent dans
I'Eglise monarques et corps constitués. Nous venons d'indiquer les mo-
teurs politiques et économiques de ce mouvement; mais il n’aurait pas
eu Pampleur que nous lui connaissons dans un contexte culturel autre
que celui de la Restauration et du romantisme. Aux chocs subis sous Ia
Révolution, le milieu catholique réagit par une forte auto-affirmation de
sa propre consistance, de sa spécificité, de son unité (jamais les canonis-
tes n'ont tant écrit que I'Eglise est une «société parfaite »). La bien-
veillance d'une grande partie du clergé francais pour le réformisme de
1789, les essais en pays germaniques de revivifier la religion tradition-
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nelle par le modernisme de V'Awufklirung (ce dont nous avons le
magnifique écho dans la Fldte enchantée de Mozart) sont des expériences
du XVIII® siécle, vite oubliées ou honnies par toute la génération cléri-
cale de 1815. On veut alors une Eglise musclée, sire d'elle-méme,
pouvant poser au monde le dilemme : ou bien me rejoindre dans Iac-
ceptation de mon autorité (garante de toutes les autres autorités), ou bien
me refuser et se perdre dans la dispersion des opinions individuelles.
Cette réaction dans IEglise semble relever dune volonté de se
construire en opposition 2 la culture du «siécle ». Elle est aussi cependant
reflet des tendances générales du monde de la Restauration et du roman-
tisme. Pensons 2 l'engouement pour le passé en général, et pour le
Moyen-Age en particulier. Pensons a P'ambition des penseurs d’alors :
ouvrir 3 la connaissance de nouvelles voies par une intelligence au-dela
de la raison, reflet de la conscience universelle, et que d’aucuns retrouvent
cachée dans I'instinct de vivre ou le «sens commun» des sociétés. L'his-
toire, revue par le romantisme, n'est plus livrée a I'élan d’'un progres
mécanique et linéaire, mais aux lois biologiques d’organismes sociaux
dont il faut respecter les données génétiques. Ce vitalisme conservateur,
si répandu dans la science et la philosophie allemandes, n'est & l'origine
ni catholique ni ultramontain. On comprend toutefois qu’il ait pu servir
la cause du pape, interpreéte providentiellement désigné des besoins au-
thentiques de la communauté humaine. Il est I'autorité dont l'univers a
besoin pour maintenir sa cohérence, autorité opposée aux pulsions dissol-
vantes d'un libéralisme sans frein et d'un criticisme destructeur. Et,
comme pour illustrer ce rdle de conscience de la société, se profile 'image
d’un Innocent II ou d'un Alexandre III galvanisant IAme des peuples
dans un Moyen-Age mi d’érudition, mi de fantaisie ®.

le pape a droite...,, le pape a gauche (1815-1832)

En évoquant Yexploitation en faveur de la papauté des thémes de la
nécessaire conservation sociale et d'une autorité providentiellement dési-
gnée pour étre la clé de voite de tous les pouvoirs 1égitimes, nous faisons
surgir dans la mémoire le nom de Joseph de Maistre. Joseph de Maistre,
en 1819, publiait son traité Dz Pape. Il avouait sans complexes le but
quil y poursuivait : poser la suprématie et linfaillibilité pontificales
comme bases de la Restauration.

3. On trouvera un bon tableau de la culture de cette époque et des rapports
avec le catholicisme dans les premiers chapitres du livie de R. DERRE,
Lamennais et ses amis et le mouvement des idés & I'époque romantique, Paris,
Klincksieck, 1962. '
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«Point de morale publique ni de caractére national sans religion, point
de religion européemne sans christianisme, point de christianisme sans
catholicisme, point de catholicisme sans le pape, point de pape sans la
suprématie qui lui appartient »*, écrivait-il dans une lettre 2 M. de Bla-
cas. Le simplisme du propos ne rend toutefois pas compte de tout le
contenu de l'ouvrage. Pour en juger avec équité, il faut savoir, par
exemple, que ce grand défenseur d’une autorité supréme au-dessus de
tout pouvoir attend d’elle moins un comportement d'autoritarisme que le
maintien de la liberté, de la propriété et de droits individuels ou de ceux
des «corps intermédiaires ». Par ailleurs, faisant reposer un ordre uni-
versel et quasi intemporel sur une institution particuli¢re, 'auteur se
heurtait & l'objection d'un pape tardivement apparu dans I'histoire et
plus tardivement encore reconnu dans I'Eglise. Il y répondait par une’
anticipation des théses de Newman sur le développement des dogmes
et des institutions.

« L'institution végéte insensiblement 4 travers les siécles, écrit-il, « crescat
velut arbor aevo> : Cest la devise éternelle de tomte gramde création
politique on religieuse. Saint Pierre avait-il wune connaissance distincte
de Pétendue de sa prérogative er des questions qi'elle ferait naitre dans
Pavenir 2 Je Vignore. » Ou encote : « La suprématie pontificale n'a point
été sans doute dans Vorigine ce qu'elle fut quelques siécles aprés ; mats
Cest en tout cela qw'elle se montre divine : car tour ce qui existe légiti-
mement et pour les siécles existe d'abord en germe et se développe suc-
cessivement » 5. L'argumentation de J. de Maistre vise surtout les milieux
officiels de la Restauration ; elle dénonce l'illogisme ot ils sont lorsqu’ils
favorisent le gallicanisme, allié objectif des forces de dispersion anti-
sociale que sont, pour le gentilhomme savoyard, le libre examen protes-
tant et plus encore la Révolution.

Bonald, pére du traditionalisme philosophique, résumait assez bien la
pensée de de Maistre lorsqu’il le félicitait d’avoir présenté la papauté com-
me « centre et premier moyen de toute civilisation du monde, et de toute
perfection morale de la société »®. L'action littéraire des deux hommes
se conjuguait. Bonald n’était pas un ultramontain farouche, mais son

4. Correspondance, t. IV, p. 428, cité d’aprés Y. CONGAR, « Aifirmation de I'au-
torité » dans L’Ecclésiologie au XIX® siécle (Unam Sanctam), Paris, Cerf, 1960,
pe 82

5. Cité d’aprés E. HOCEDEZ, Histoire de la théologie au XIX° sidcle, Parls,
Desclée De Brouwer, 1949, p. 98.

6. L. de BONALD, CEuvres complétes, t. Ill, Paris, 1859, p. 541.
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idéologie de retour 2 une «révélation primitive» fondant l'autorité, ses
éades crues scientifiques sur lorigine du langage, appuyaient la mysti-
que du pape. Ce pape, clé de voiite de toute 1égitimité, apparaissait alors
comme un produit de lhistoire épanouissant ce qui avait éé donné 2

I'humanité sociale en sa genése, en vue de son développement ordonné
et harmonieux.

succeés relatif de ces idées

Dans l'immédiat, les idées de J. de Maistre n'eurent d'autre succés que
littéraire. Les gouvernements de droite et les clergés nationaux trouvaient
leur intéréc dans le gallicanisme ou le joséphisme modérés et sinquié-
taient de la réapparition des jésuites. La théologie catholique, renouvelée
dans 1’école de Tiibingen par I'apport du romantisme allemand et de son
érudition, se reconnaissait dans le vitalisme du traditionalisme francais,
mais lui reprochait sa méconnaissance de la constitution complexe de
IEglise. Quand Moehler donna 4 ce groupe universitaire son premier
chef d'ceuvre, L'Unité dans VEglise (1825), il définit cette unité comme
«résultant de Vamowr vivant des fidéles réunis par VEspris Saimts. 11
pensait que cet amour secrétait comme de lui-méme ses signes visibles
de communion, et, parmi eux, le pape, mais pas le pape seulement, les
évéques, les métropolites, les patriarches aussi et, en un sens, eux
d’abord.”. L'ultramontanisme des philosophes laics paraissait 4 ces théo-
logiens poser face au monde un pape seul, négligeant le mystére propre
de I'Eglise. A Rome, d'ailleurs, on se méfiait aussi de J. de Maistre. Le
pape Léon XII, en 1823, refusait de se voir dédicacer le traité D=
Pape. On y défendait les droits du souverain pontife par d’autres mé-
thodes, avec moins de références aux besoins de I'histoire universelle et
plus d’appuis sur les sources scriptuaires de la Révélation et les contin-
gences de la vie ecclésiastique. Parmi ces défenseurs des prérogatives
romaines, répugnant 4 un traditionalisme hors de la Tradition catho-
lique, on trouve un Mauro Capellari qui sera bientét le pape Gré-

goire XVIL..

Paction de lamennais

Alors que les tenants de la Restauration avaient un accueil plus que
réservé aux positions de J. de Maistre, l'ultramontanisme n’allait pas

7. Cf. J.A. MOEHLER, L'unité dans I'Eglise (Unam Sanctam), Paris, Cerf, 1938,
p. 161. Auparavant, dans des articles de la Theologische Quartalschrift, revue
qu'il avait fondée en 1819, Il s'étalt attaqué & l'uitramontanisme des jésuites.
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tarder & figurer dans l'arsenal des idées de Lamennais et de ses collabo-
rateurs. On sait que leur entreprise se caractérise comme une tentative
d’'ouvrir une Eglise enfermée dans ses peurs aux souffles des aspirations
démocratiques et progressistes du temps, Entreprise de gauche, pourrions-
nous dire. Le lien ici établi entre I'acceptation de la modernité et I'insis-
tance sur le primat romain tient plus aux circonstances qu'a la logique.
Lamennais était déja un anti-gallican résolu lorsque, dans son Essaé sur
Vindsfférence (1817), il rejoignait souvent le traditionalisme de Bonald,
sa’ philosophie anti-rationaliste du «sens commun », sa justification des
institutions d’Ancien Régime. A partir de 1823, il se rapprochait du
libéralisme, estimant profitable aux catholiques de se présenter un peu
partout comme des minorités réclamant de jouir du «droit commun »
des sociétés modernes ; en particulier, pensait-il, I'influence du pape cir-
culerait mieux parmi les fidéles dans un régime de liberté. De cette atti-
tude quasi opportuniste, le prophéte breton passa i un véritable enthou-
siasme pour ce quil estimait devoir étre la grande ceuvre du siécle : la
réconciliation de I'Eglise et du pape avec les aspirations démocratiques
des peuples.

La Révolution de 1830 et I'attente d’un successeur 2 donner a Pie VIII
donnérent & Lammenais 'occasion unique de se faire le champion conjoin-
tement de la liberté dans la nation et de I'accroissement de I'influence
romaine dans I'Eglise. Ces deux visées n’allaient pas I'une sans 'autre :
la société ecclésiale trouverait sa régénération dans le réle de guide de
la conscience populaire; le libéralisme du siécle serait sauvé, par la
conduite d’'une autorité spirituelle, de ses démons intimes : l’anarchie ou
P'oppression des moins forts par la liberté des riches et des puissants.

Comme dans le traditionalisme, l'autorité pontificale restait linterpréte
de la Providence pour le bon développement de la communauté humai-
ne; seulement ce développement était vu davantage comme ouverture 2
un futur en édification que comme sauvegarde de principes inscrits dans
Yorigine. Le journal L’Avenmir défendit le libéralisme catholique et ul-
tramontain de Lamennais et de ses disciples de novembre 1830 4 octobre
1831. 11 lui donna de nombreuses implications concrétes : séparer 1'Egli-
se et V'Etat, renoncer au traitement du clergé par le budget des cultes,
soutenir la lutte des minorités belge, irlandaise, polonaise pour leur
nationalité, se faire solidaire de tous les combats contre l'oppression,
méme si Ja religion ne semblait pas devoir immédiatement en profiter,
veiller & ce que la liberté soit celle des plus pauvres (2 propos notamment
du repos dominical).
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un messianisme ultramontain

On a parlé & propos des homme de L’Avenir d'un cléricalisme de gau-
che. Et Clest vrai qu'ils ont voulu donner au clergé et spécialement au
pape un prestige et un role de direction morale dans 'ccuvre de trans-
formation du siécle qui font penser a un retour au Moyen-Age. Pour
étre juste, rappelons que cette animation cléricale est ici vue comme une
inspiration, non comme une direction effective, et elle devait étre la
contrepartie d’'un renoncement aux richesses et aux sécurités politiques
de la Restauration ®.

L'Avenir exprimait un véritable messianisme ultramontain, liant 2 la
personne du successeur de Pierre 'avénement de temps nouveaux et bé-
nis ; messianisme spirituel et temporel 2 la fois. Ce messianisme fut aussi
le fait en Italie du mouvement néo-guelfe, se proposant de libérer et
d'unifier le pays sous la présidence du pape, dans une perspective de
régénération des peuples dans la justice. Le jeune Rosmini, alors ultra-
montain, dans un panégyrique de Pie VII en 1823, lancait I'idée d'un
« tribunal umiversel » du souverain pontife, en un sens qui effraya la
police autrichienne. Gioberti, lorsque le mouvement eiit miri, lanca son
manifeste Del primato morale e civile degli Italiani (1843)°.

Les idées de Lamennais eurent plus de succés en leur temps que celles de
J. de Maistre, spécialement sur le jeune clergé. Mais le pape Grégoi-
re XVI (1831-1846) ne voulait pas étre le héraut des libertés italiennes
et du libéralisme chrétien. Prévenu par Metternich, effrayé par les
menaces de révolte dans les FErats pontificaux et personnellement de’
formation conservatrice, il refusa de justifier Lamennais et ses amis venus
a Rome chercher son approbation, puis il condamna le «naturalisme »
et I« indifférentisme » qu'il crut découvrir dans les théses du libéralisme
menaisien. Ce furent les encycliques Mirars vos (1832) et Singulari nos
(1834). L'ultramontanisme de gauche semblait écrasé, et paradoxalement
par Rome.

8. Les articles de FAvenir sont conservés dans une publication intitulée Articles
de PAvenir, 7 vol., Louvain, 1832. Sur Lamennais, cf. DERRE (cité plus haut) ;
L. LE GUILLOU, Evolution de la pensée de Lamennais, Paris, Colin, 1966 ; ROUS-
SEL, Lamennais, Paris, Edit. univers. 1959 ; PRELOT et GALLOUEC GENUYS, Le
libéralisme catholique (col. U), Paris, Colin, 1969, etc.

9. Cf. F. TRANIELLO, Societa religiosa e societa civile in Rosmini, Bologne, « II
mulino », 1966.
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Cependant montait une nouvelle génération de catholiques qui, libéraux
ou conservateurs, s'étaient de toute facon habitués aux idées et pratiques
ultramontaines ; l'influence de Lamennais fut assez bien récupérée dans
le courant qui conduisit au concile Vatican I

triomphe de l'ultramontanisme

Le pontificat de Pie IX (1846-1878) vit la décadence irrémédiable du
gallicanisme et une montée considérable de l'ultramontanisme. Les ré-
percussions dans I'Eglise de la conjoncture politique lui étaient trés
favorables. Les esprits attachés 2 I’Ancien Régime, alors trés nombreux
parmi les catholiques, voyaient s’éloigner les chances d'une Restauration :
les uns transférajent sur la mystique les espoirs décus en politique, d’au-
tres se faisaient solidaites des combats du pape pour le maintien des
Etats pontificaux comme pour la sauvegarde d’une foi sans concessions :
les croisés de I'époque étaient les fameux zouaves tués a Castelfidardo
(1860) et les journalistes de l'intransigeance doctrinale. Sur la droite,
donc, on sétait rallié avec retardement a la thése de de Maistre sur
Rome, clé de voute de toute légitimité, en raison méme de l'effacement
des légitimités. ‘

le catholicisme libéral

Nouveau venu, le catholicisme libéral a ses succes, intellectuels en Fran-
ce, politiques en Belgique; les pouvoirs ecclésiastiques hésitent 2 son -
endroit entre une tolérance empirique et la condamnation de principe.
La condamnation vient plusieurs fois de Pie IX, mais n’atteint que les
principes (blime adressé 3 Montalembert pour son fameux discouts au
congreés de Malines sur FEglise libre dans VE:at libre; en 1863, l'ency-
clique Quanta cura, et le Syllabus, en 1864). Les chrétiens libéraux dont
beaucoup viennent de L’Avenir restent tournés vers Rome, en dépit des
coups recus, lui demandent de faire taire les polémiques trop dures 2
leur endroit, recherchent la faveur personnelle du pontife (un épisode
comme lassistance de Pie IX 2 la messe pour le repos de Iame de
Montalembert en 1870 est par eux monté en épingle). Des hommes
comme Dupanloup et Lacordaire défendent la thése du maintien des
Etats pontificaux comme nécessaire 2 lindépendance de I'Eglise. Cette
attitude peut nous surprendre aujourd’hui; elle a des soubassements af-
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fectifs, mais aussi théologiques et méme politiques : le Saint-Sidge, peu
enclin & reconnaitre le droit des peuples & disposer d’eux-mémes, était
par contre, 2 la différence de certains clergés nationaux, étranger 3 la
théorie légitimiste du « droit divin » des rois (pour lui est bon tout gou-
vernement qui assure un minimum d'ordre et de justice et sa protection
a IEglise).

Les divisions politiques dans le camp catholique favorisent l'ultramonta-
nisme, tous étant d’accord pour chercher dans le pape l'arbitre dont on
espére qu'il condamnera ou relativisera les positions de l'autre .

popularité de ple ix, dévotion au pape

La grande foule des fidéles n’était sans doute pas clairement engagée
dans ces luttes idéologiques, mais se laissait, elle aussi, elle surtout peut-
étre, porter par le courant de popularité touchant la personnalité de
Pie IX. Ce pontife excitait les passions, haine ou engouement. Haine des -
adversaires manifestée lors de la révolution romaine de 1849, allant
jusqu'au meurtre du ministre Rossi, lors des plébiscites rattachant au
royaume d’Italie les provinces pontificales de Romagne, puis d’Ancéne
et d'Ombrie, lors des scénes pénibles au jour de l'enterrement du « pri-
sonnier du Vatican» en 1878. Engouement plein de ferveur des fidéles,
admirant ]a bonhomie, le courage et les malheurs de celui qui leur
semblait porter leurs espoirs et leurs épreuves. De plus, grice aux moyens
modernes de communication, ce pape était plus connu dans sa person-
nalité quaucun de ses prédécesseurs : la presse catholique a une diffusion
jusqu'alors inégalée, le chemin de fer arrive désormais 3 Rome avec ses
cargaisons de pélerins.

On vit se développer une véritable dévotion au pape. Aubert nous en
rappelle quelques expressions curieuses et discutables dans son Ponmsi-
ficat de Pie IX (pp. 302-303) Citons, 2 titre d’exemple, entre autres,
cette réflexion dans un article du journal ultramontain, Civilta catolica:
« Lorsque le pape médite, c’est Dien qui pense en lui»''. Ces exagéra-
tions quasi idolatriques ne choquaient pas trop 2 un moment de Vhistoire

10. Sur cet aspect politique et les diverses opinions par rapport & l'ultramon-
tanisme, on consultera, outre les ouvrages généraux : J.R. PALANQUE, Catho-
liques libéraux et gallicans en France face au concile du Vatican, publication
de la faculté d'Aix-en-Provence, éd. Ophrys, 1962; et, malgré son caractére
particulier, J. GADILLE, Albert du Boys, ses souvenirs du concile, Louvain, 1968.
11. Histoire de PEglise de FLICHE et MARTIN, tome 21, Paris, Bloud et Gay, 1952
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ou I'Eglise, encore peu habituée aux progrés de la sécularisation, éprou-
vait le besoin de visibiliser le plus immédiatement possible la présence
de Dieu au sein de ses épreuves.

renforcement du courant ultramontain

Effet et renforcement du courant ultramontain se développent sous Ll'in-
fluence notamment de dom Guéranger qui promeut une réforme litur-
gique dont I'aboutissement sera la disparition des rites néo-gallicans :
une unification qui symbolise la recentration de I’Eglise sur son centre
romain,

Sur le plan juridique, les recours 3 Rome se multiplient, venant souvent
decclésiastiques mécontents de leurs évéques; l'autorité des prélats de-
meurés fidéles aux traditions gallicanes est ainsi battue en bréche. Les

N

canonistes justifient cette pratique de I'appel au pape a tout propos et

font de plus en plus, 2 son autorité, un devoir d’étre omniprésente pour
modifier régles particuliéres et coutumes des Eglises ™2,

Par cette théorie, qui est aussi une pratique, les structures de communion
sont ramenées au seul pape. « Société des fidéles gonvernée par le pape »,
écrit alors un théologien en guise de définition de I'Eglise. On voit le
chemin parcouru depuis la théologie de Moehler si équilibrée et si pleine
de la pensée de la patristique et de l'antiquité chrétiennes.

Renait alors une théologie romaine avec pour centre la Grégorienne
(Université des jésuites 3 Rome). Au temps de Pie IX, les maitres en
sont Perrone, Passaglia, Schrader et Franzelin : ils prépareront les textes
de Vatican [ et, en attendant, ils forment des professeurs de séminaire
qui répandront les théses ultramontaines dans toute I’Europe. Ce ne sont
point de simples répétiteurs des formules du passé; ils ont bonne con-
naissance de I'érudition biblique et historique du temps, du vitalisme de
la théologie allemande '3, Tandis que les facultés allemandes de théologie
se sont laissé influencer par le criticisme kantien ou les diverses formes

12. Cours d’instruction religieuse ou exposition compléte de la doctrine catho-
lique par le directeur des catéchismes de la paroisse Saint-Sulpice, t. Il, Paris,
1859, p. 94 ; cité d'aprés Eccléslologie au XIX® siécle, op. cit.,, p. 47, note 85.

13. Le projet de schéma sur I'Eglise présenté au concile et dd & Schrader insis-
tait sur 'Eglise corps du Christ dans une perspective héritée de Moehler ; les
péres, tant ceux de la majorité que ceux de la minorité, lui préférent un exposé
plus juridique, trouvant « vaporeux » le langage scripturaire du théologien de la
Grégorienne ; cf. HOCEDEZ, op. cit, et W. KASPER, Die Lehre von der Tradi-
tion in der roemischen Schule, Fribourg, 1962. .
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de I'hégélianisme, les néo-scolastiques romains entendent édifier un ra-
tionalisme catholique, en rien contaminé par le rationalisme du siécle.

L’Eglise en effet semblait 4 ses fidéles une citadelle assiégée : le Piémont
guettait les Etats pontificaux, l'anticléricalisme bourgeois ou populaire
s'attaquait 4 son influence, le rationalisme et le positivisme contestaient
ses croyances. On demandait au pape de résister. Sur le plan doctrinal,
fort du renouveau d’'une théologie classique, il s'opposait aux tentatives
d'ouverture de la pensée chrétienne a la philosophie moderne, comme si
ces tentatives marquaient un manque d’assurance. Ainsi fut condamnée
en 1857 l'ceuvre de Gunther réinterprétant le dogme catholique par
I'hégélianisme ; en 1863, un congrés de savants catholiques allemands
a Munich se vit blimé par Pie IX pour avoir entendu un discours de
Doellinger sur le réle prophétique et critique du savoir allemand et sur
une manicre plus érudite et positive de traiter des questions théologiques.

by

Cependant Pie IX n’en restait pas & cette attitude défensive. Il crut le
moment venu, en 1854, de définir le dogme de I'Immaculée Conception.
Comme par avance, il faisait jouer cette infaillibilité que le concile allait
lui reconnaitre seize ans plus tard. Il interprétait, au deld de la raison,
mais non contre elle, le savoir hérité de la Révélation surnaturelle, ap-
puyé sur les requétes de la piété populaire et sur I'effort de la néo-sco-
lastique romaine.

vatican | : forces et limites de V'ultramontanisme

En juin 1867, Pie IX annongait la réunion d'un concile pour décembre
1869. Le programme en était vaste : prendre position face aux rationalis-
mes du siécle et adaprer la législation ecclésiastique aux besoins du temps.
Pressée, I'assemblée ne promulgua que deux constitutions : l'une sur la
foi, la révélation et la raison, l'autre sur I'Eglise — mais ne touchant
guere en fait que la question du primat et de l'infaillibilité du pape. Ce
que nous venons de dire sur le climat du monde catholique sous Pie IX
explique assez que l'on se soit concentré sur ces points et que les défini-
tions aient été acquises d’avance, du moins si I'on abordait le sujet (ce
qui n’avait pas été précisé a annonce du concile).
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Pinfaillibilité pontificale

Des pétitions parmi les péres réclamérent la mise au programme d'une
définition de l'infaillibilité, dés le mois de décembre 1869 ; en mars, un
projet de schéma était présenté, qui en fait avait été rédigé avant I'ou-
verture du concile par des ultramontains décidés. Il fur discuté & partir
de mai : les débats furent dramatiques et le texte recut de nombreuses
modifications. Les progrés d'une conception pontificaliste de I'Eglise
étaient trop récents pour que des réticences manquent de s'exprimer ;
Popposition a l'infaillibilité eut plusieurs fois l'occasion de se compter
(par exemple le 13 juillet, le projet de définition recueillit, sur 601 vo-
tants, 88 non-placet et 62 placet juxta modum avec parmi les non les
archevéques de Milan, Cologne, Munich, Paris, Lyon et Saint-Louis
(U.S.A). La résistance au veeu du pape et de la majorité venait de
diverses provenances : certains comme lhistorien Hefele, rares, il est
vrai, obéissaient & des scrupules d’érudit, ayant peine a saisir une tradi-
tion continue en faveur du « nouveau» dogme ; d’autres comme Darboy,
Marret, des Autrichiens restaient attachés aux priviléges des conciles et
des corps épiscopaux, quils auraient voulu intégrer dans la définition ;
enfin les libéraux comme Dupanloup craignaient moins le concept
d’infaillibilité que 'usage qu'un pape autoritaire pourrait en faire, notam-
ment en matiére politique. Les ministres des affaires étrangéres de Fran-
ce, d’Autriche et de Bavitre appuyaient ce type d’'opposition, et aussi, 2
travers toute I'Europe, I'élite intellectuelle des catholiques libéraux. Par
contre les milieux étrangers a2 I'Eglise s'intéressérent aux débats et sou-
tinrent peu les anti-infaillibilistes.

la promulgation du dogme

La constitution Pastor aeternus définissant le primat et Vinfaillibilité
«personnelle » du pape fut promulguée le 18 juillet 1870 par 533
voix contre 2. Soixante-et-un prélats opposants avaient quitté le concile.
Le résultat cependant avait plus d’un c6té de compromis et ne donnait
pas satisfaction aux tenants extrémes de lultramontanisme. Au cours
des débats, il fut bien mis au clair que les privileges du pape ne le
mettaient pas comme au-dessus de I'Eglise, quil recevait d’elle son infail-
libilité (dont elle était le « premier sujet»). Cette infaillibilité était res-
treinte aux questions «de foi et de moeurs» et devait se reconnaitre
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par une indication trés claire de la volonté dengager l'adhésion des
fidtles (« définition ex cathedras)*.

Les évéques de la minorité avaient évité de paraitre 2 la séance ol le
dogme nouveau fut promulgué. Mais ils donnérent ensuite leur adhésion
par lettre; la plupart le firent vite et sans réticences, ils n’avaient pas
contre l'infaillibilité d’objection radicale. De plus, ils se rendaient comp-
te quune résistance les couperait de 1'ensemble de I'Eglise, et, pour com-
mencer, de la grande majorité de leur clergé et des fidéles pratiquants, le
gallicanisme ou le joséphisme étant plus répandus dans 1'épiscopat que
dans la masse catholique 5.

contestations et schismes

En pays germaniques, I'aprés concile fut plus tourmenté quailleurs. He-
fele, évéque de Ratisbonne, ne signifia son acceptation du concile quaprés
plusieurs mois de luttes intérieures. La décision prise 2 Rome était I'objet
de vives contestations de la part de prétres et de laics cultivés, habitués,
dans le climat universitaire, 4 redouter I'« obscurantisme » latin et 4 pri-
ser fort la liberté de recherche. On s’exprima par des rassemblements
et des campagnes de signatures. Puis un mouvement prit nom et forme
au congrés de Munich, en septembre 1871, se désignant sous le titre de
«vieux catholiques». Il eut vite ses paroisses et ses évéques. Des gou-
vernements le soutinrent, tels ceux du duché de Bade, de la Prusse, au
temps ot Bismarck entreprenait le « Kalturkampfs, ou encore la ville
de Genéve. Le penseur catholique Dollinger, disciple de Moehler, en-
couragea la protestation contre le dogme de Vatican I mais réprouva la
constitution de communautés indépendantes. Les «vieux catholiques »
profittrent de leur sécession pour réintroduire chez eux de nombreux
usages de 'Eglise primitive : élection des évéques par le peuple, liturgie
en langue vulgaire, mariage des prétres. Ils n’avaient pas entre eux une
unité trés profonde : les uns avec le leader du mouvement, von Schulte,
visaient seulement 4 étre des catholiques d’avant le concile et la vague
d'ultramontanisme qui l'avait porté; d’autres tendaient au protestantisme

14. Sur le concile de Vatican |, outre AUBERT, op. cit, et dans le collectif Le
concile et les conciles (Unam Sanctam), Paris, Cerf, 1960, pp. 245-284, H. RON-
DET, Vatican ! (Recherches et synthéses), Paris, Lethielleux, 1962.

15. Palanque cite plusieurs cas d'évéques frangais mis en difficulté par leur
clergé pour leur attitude anti-infaillibiliste, spécialement & Orléans et Marseille.
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ou 2 un libéralisme adogmatique (comme le pére Hyacinthe Loyson, un
des rares Francais qui prit part au schisme).

Vu a Iéchelle mondiale, ce schisme des « vieux catholiques », regroupant
quelques centaines de mille d’adhérents en Allemagne, Suisse et Pays
Bas %, était peu considérable. L'ensemble du peuple catholique acceptait
le pape infaillible. Un peuple alors craintif sur I'évolution politique et
culturelle du monde, et qui aima qu'on le rassure sur sa possibilité de
s'unifier, de garder et d'affirmer sa spécificité et sa cohérence.

I1éon xin (1878-1903)

Cet exposé sur la montée de l'ultramontanisme au XIX® siécle doit s'ar-
réter au premier concile du Vatican. Le successeur de Pie IX, Léon XIII,
eut cependant son réle propre dans cette histoire, regagnant ou gagnant
3 la cause du pape des milieux que lintransigeance de son prédécesseur
-avait choqués : parmi les gouvernements, les catholiques libéraux, les
ouvriers, les intellectuels. Non que Léon XIII ait été lui-méme un pape
«libéral », comme on I'a dit parfois; il fut seulement plus réaliste et
meilleur diplomate que ses prédécesseurs, doué qu'il était d’une largeur
de vue lui permettant de mieux saisir le bien A tirer de toutes circons-
tances 17,

Aujourd’hui notre situation dans le monde en tant que chrétiens n’est pas
plus confortable quelle ne le fut pour les fideles au XIX® siécle; peut-
étre sommes-nous plus habitués 4 cet inconfort? En tous cas, beaucoup
d’entre nous ont appris que I'Eglise, son unité, sa cohérence ne sont pas
le pape seul ni méme d'abord. Dans le calme, la texture collégiale du
ministére apostolique nous est plus réapparue, comme dans I’élan mis-
sionpaire nous ont été mieux manifestées la responsabilité des laics et
lindivision essentielle de la foi partagée et, au sein d’'une certaine an-
goisse, l'orientation de notre communion vers le monde, au risque de

16. Aux Pays-Bas les « vieux catholiques » absorbdrent une église janséniste dite
d'Utrecht.

17. Nous n’avons pas sur Léon Xlii un exposé d’ensemble comparable & celul
* d’Aubert sur Pie IX. Voir Nouvelle Histolre de PEglise, tome V, Paris, Seull,
pp. 15-55. Cf aussi (collectif) Aspeti della Cultura cattolica nell éta di Leone Xiil,
Rome, «5 Lune », 1961,
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se perdre. Le pape peut diminuer devant tant de découvertes sur ce qui
fait notre cohésion; il peut aussi grandir, devenant moins centre d’uni-
formité, davantage signe d'universalité — moins général en chef des
armées chrétiennes et plus symbole d’'une rencontre dans une vérité qui
vraiment libére.
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