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LINCULTURATION DE LA LITURGIE

CHEMINS ET DIFFICULTES
EN AFRIQUE SUBSAHARIENNE

- Y A trente-trois ans, en décembre 1963, les peres du
I concile Vatican II déclaraient qu’il était « urgent

d’adapter plus profondément la liturgie » (SC 40) en
te.“a!“ compte des cultures, particuliérement « dans les
MISSions ». Depuis lors, le vocabulaire de I'adaptation et
de l’a{:cmmmodatiﬂn utilis¢ durant le Concile a évolué et
C€ sont Jes concepts d’incarnation ' puis d’inculturation
qui se sont iImposés, particulierement dans les pays dits
53¢ mission », Appliquée a la liturgie, I'option pour
]lnculturatic}n a-t-elle permis de réellement progresser
A0S I'«adaptation plus profonde » souhaitée par le
Concile €t réclamée, parfois avec impatience, par certains
Pasteurs et théologiens africains, les laics ayant peu

200 n
L. Déclaration des evéques d’Afrique et de Madagascar (20 octobre

:9?4}; Promouyoir | evangélisation dans la coresponsabilité (lors du Synode

Omain syr I'évangélisation). Les évéques y déclarent qu’ils « considerent
Eﬂmme wout a fait dépassée une certaine théologie de Padaptation en
aveur d’upe théologie de P'incarnation » ; DC 1664 (1974), 995-996.
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80 LA MAISON-DIEU, 208

'occasion de faire entendre leur voix dans ce domaine ?
Et qu'en est-il de I'urgence constatée ?

L’inculturation :
un approfondissement et un enrichissement
de la compréhension des mysteres du Christ

Aujourd’hui, la position du magistere de I'Eglise a
propos de l'inculturation est connue. Celle-ci est définie
comme «l'incarnation de I’Evangile dans les cultures
autochtones et en méme temps l'introduction de ces
cultures dans la vie de I’Eglise > ». « L’inculturation signifie
une intime transformation des authentiques valeurs cultu-
relles par leur intégration dans le christianisme, et I'en-
racinement du christianisme dans les diverses cultures
humaines » (RM 52).

Ces expressions sont le plus souvent reprises dans les
déclarations officielles a tous les échelons. Or, ce qui
s’impose le plus spontanément a la lecture des nombreux
documents officiels ou des commentaires autorisés, c’est
qu’il est essentiel de purifier, de redresser, de restaurer,
d’enrichir, ce qui existe dans les diverses cultures, grace
a la puissance de la parole de Dieu. L’accent est mis
sur la dimension kénotique de l'inculturation (pour les
cultures réceptrices..., pas pour I Eglise catholique, semble-
t-il), ainsi que sur la prudence, la patience et le discer-
nement nécessaires, ce que personne ne conteste. L'im-
pression domine que les cultures non occidentales ont
beaucoup a corriger et a recevoir et bien peu a apporter °.

Pourtant, le Concile considérait déja que les valeurs
des autres cultures, dans la mesure ou elles pouvaient

2. JEAN-PAUL 11, encyclique Slavorum Apostoli (1985), 21 ; et Discours
au Conseil pontifical pour la culture (1987), 5.

3. On retrouve aussi cette insistance dans les derniéres instructions
romaines en matiere d’adaptations du rite romain (c’est le terme qui
revient le plus souvent dans ce document). Voir « La Liturgie romaine
et I'inculturation », IV* Instruction de la Congrégation pour le culte divin
et la discipline des sacrements, pour une juste application de la Constitution
conciliaire sur la liturgie (n” 37-40), DC 2093 (1994), 435-446.
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L’I“CULTURMJON DE LA LITURGIE 81

Clre assimijées par I'Eglise, lui permettaient de «mieux
“Pprofondir |e message du Christ et [de] lexprimer plus
Parfaitement dans la célébration liturgique comme dans
4 Vie multiforme de la communauté des fidéles » (95
38). En outre, Jean-Paul Il considére que, grice 2 I'in-
Culturation, U'Eglise « connait et exprime mieux les mystéres
du Chrigt Ct elle est incitée a se renouveler constamment »
A 32). Je souligne ces expressions pour montrer qu’il
> agIrait véritablement d’une perte pour I’approfondisse-
Ment, la connaissance et I'expression du message et des
mysteres du Christ que de ne pas prendre vraiment au
SCTieux g responsabilité de I’inculturation. Cﬂﬂ}me I'écrit
N. Standaert, le point de départ de l'inculturation est de
Croconnaitre que nous ne connaissons pas_encore le
Christ dans s, plénitude * ». Il s’agit donc moins d’entrer
dﬂﬂ_F;_ une logique de purification des cultures des autres
SOCIELES — méme si cet aspect est néccssalre*—_que de
rConnaitre que Pévolution historique du christianisme est
IDIH_ d’avoir épuisé la plénitude de la connaissance du
Christ. Celle-ci ne nous est promise que pour la fin des
temps, et Nous avons a nous mettre en quéte de nouveaux
¥1Sages du Christ. Il est donc important de ne pas perdre
de vue Pyp des termes de ce que Jean-Paul Il appelle

Un « admirable échange ° ».

Une autre rémarque concerne le risque de mal inter-
PICter I'expression selon laquelle Eglise transcende tous
les particularismes culturels ©. Méme si le néologisme est
récent, I'inculturation remonte 2 I'origine de I'Eglise et
“Pncerne tous les continents. 11 était donc normal que le
Christianisme te] quil avait ét€ présenté dans les pays de
Mission  ait toujours €té un christianisme delgi_mcultu‘;e
par I’évangélisateur, dans le cadre de la tr&dlt}{)ﬂ et le
la_cultyre auxquelles il appartenait. Par conséquent, la
‘encontre entre le christianisme et une culture donnée

l--_-_'_—____ . ‘E [i
4. N. STANDAERT, « L’Histoire d’un néologisme, le terme “Incu
t”?‘ﬁ"” dans les documents romains », NRT 110 (1988), 569.

- 10id.

o Voir CT 52.53, RM 53.54, CEC 1204-106.
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est toujours un processus d’interculturation autant que
d’inculturation. D’autre part, comme la dimension reli-
gieuse fait partie de tout systéme culturel quel qu’il soit
— meéme si celui-c1 se définit négativement a propos du
rapport entre 'homme et une réalité absolue, comme
dans l'athéisme —, cette interculturation a presque tou-
jours quelque chose a voir avec une rencontre interreli-
gieuse. Bref, I'inculturation ne consiste pas seulement en
'accuell d’une for par une culture, mais aussi dans la
rencontre entre deux systémes culturels qui se positionnent
aussi par rapport au religieux. On percoit ici la complexité
du processus d’inculturation et la nécessaire vigilance a
avoir quant aux conditionnements culturels de toute
expression du christianisme, puisqu’il s’agit toujours d’'une
production historique située dans l'espace et dans le
temps. C’est pourquoi, indépendamment de la nécessaire
reférence a I'histoire et a la Tradition, 1l n’est de théologie
« incarnée » que contextuelle. Il est donc urgent de s’in-
terroger sur le concept d’« universalit€é » du christianisme
dans le concert contemporain des Eglises locales. Les
conséquences sont importantes d'un point de vue théo-
logique quant a linterprétation du double principe de
discernement appliqué a l'inculturation : la mmpatlblhte
avec I’Evangile et la communion avec I’Eglise universelle 7,

surtout en ce qui concerne la compréhension des cuncepts
de compatibilité et d’Eglise universelle lorsqu’on est
engagé dans des pratiques pastorales d’inculturation ®.

7. JEAN-PAUL 1l dans FC 10; RM 54.

8. Certains théologiens africains craignent que les critéres de compa-
tibilité soient définis en référence a une interprétation essentiellement
occidentale de I’Evangile et que la communion soit définie en terme
d’uniformité plutdt que de respect des légitimes diversités. A propos
de la compatibilité, ce qui a semblé¢ incompatible a une époque de
premiére €évangélisation semble ne plus I'étre par la suite, comme on
le constate a propos de la place de la vénération des ancétres dans
les débats et les propositions du Synode africain (proposition 36, a
propos de la place du culte des ancétres dans la liturgie).
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LINCULTURATION DE LA LITURGIE 83

Quelques exemples d’inculturation de la _liturgie
Provenant d’Eglises d’Afrique subsaharienne

1 Je propose la définition suivante de I'inculturation, dans
© Cadre de la pastorale et de la liturgie. C'est le processus

Par lequel une communauté locale intégre le message du
Christ dans son systéme culturel et religieux et dans Ses
Slructures  sociales, de telle sorte que se realise une
“MNouvelle création®» et que soit offerte a I'Eglise uni-
‘erselle une interprétation et une actualisation inédites
F?lu projet de salut en Jésus-Christ. Par communauté locale,
J €ntends aussi bien une Eglise locale qu'une communaute
de base, dans la mesure ou celle-ci est en communion
avec la paroisse et le diocése. Quant aux pasteurs €t aux
theﬂl!}giens, je les situe au sein de la communaute,
travaillant en symbiose avec elle, et non comme 935
“Producteurs externes » de projets ou de principes d’in-
Culturation (voir RM 54). Enfin, I'inculturation va de pair
4VeC la christianisation de la culture. *
La liturgie est habituellement présentée comme le lieu
Privilégié de Iinculturation de I'Eglise catholique €n
Afrique, comme on peut le constater dans les doFum_entS
°t les interventions au dernier Synode pour I'Afrique
(1994 10), Pourtant, si la généralisation des instruments

]traditi(}"”f-"ls: des ornements en pagne, des chants €n
&ngye_s locales, de la danse ou des battements de mains,
S¢ vérifie un peu partout, il ne faudrait pas trop vite €0

conclure que la liturgie est inculturée en Afrique. Les
es d'un diocese a

l1231iTt'f'msmu{::f:s, peuvent étre trés grand : des
E‘Hu-tre' La diffusion extrémement rapide et continue eli-
glises indépendantes et des nouveaux mouvements I

8leux en Afrique subsaharienne (qui attirent également

?L*Exprﬂssinn est du P. P. ARRUPE («Lettre et document de

ravail sur P'inculturation », Acta Romana Societatis Jest, XVII/2 [1978],
" 12{?3)' : tions des
AU. Voir les Lineamenta, 'Instrumentum laboris, les InteIventicn =

Peres synodaux (voir Maurice CHEZA [éd.] Le Synode aﬁ'!cam.rfffé‘ﬂgg

? lextes, Paris, Karthala, 1996, 428 p.) et I'exhortation apostollq
EAN-PAUL I, Ecclesia in Afiica, DC 2123 (1995)
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nombre de catholiques) est un symptome de la difficulté
a réaliser une inculturation en profondeur. Or, parmi les
raisons de leur succes, en plus d’'une vie fraternelle
englobante ou I'émotion est prise en compte, il y a les
liturgies et les propositions thérapeutiques (souvent dans
le cadre des liturgies). Considérons quelques réalisations
d’inculturation dans le cadre de I’Eglise catholique.

A propos de la célébration eucharistique

L’exemple le plus classique est celui du Missel romain
pour les dioceses au Zaire, c’est-a-dire de la «messe
zairoise ». Ce rituel a voulu valoriser certains €léments
des cultures locales de l'ouest du Zaire. Il est beaucoup
plus rarement employé dans l'est du pays, ou une partie
du clergé récuse méme le nom de « messe zairoise », les
cultures interlacustres différant sensiblement de celles de
la forét €quatoriale. On peut citer les €léments suivants,
sans viser a l'exhaustivité : I'évocation des ancétres dans
la fo1 au début de la liturgie, comme on le fait lors des
grandes célébrations religieuses traditionnelles; la
demande de pardon et I’échange du signe de paix apres
’homélie (la parole de Dieu est un appel a la conversion
du cceur), les vétements liturgiques du prétre €voquant
la «chefferie » du Christ (le prétre porte le bonnet en
poil de singe et est précédé de porteurs de lance, au
risque d’'une certaine identification entre ministére pres-
bytéral et pouvoir politico-religieux), 'usage de textes
évoquant avec poésie la richesse du pays et de la culture,
comme la préface ''. Certains regrettent que, depuis que
ce rituel a été autorisé (en 1988), il s’est trés peu renouvelé
et adapté aux difiérents temps liturgiques. Il a connu et
connait encore un réel succes, grace a une participation
active des fideles, entre autres par I’échange d’acclama-

11. Voir aussi les propositions pour une priére eucharistique mal-
gache : C. GIRAUDO, « Priere eucharistique et inculturation. Jalons
pour le Synode d’Afrique et de Madagascar », NRT 116 (1994), 181-
200.
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LUINCULTURATION DE LA LITURGIE 85

}30"5 €l d’expressions d’approbation entre le président et
assemblée, particulierement durant 'homélie. _
g Ce rituel n’a pas posé la question de l'inculturation
i mﬂtlé*res de I'eucharistie. Le Synode africain de 1994
fhe§t aussi gardé de traiter cette question. Ren¢ Jaouen,
eol‘f’giﬂn et missionnaire au Cameroun, vient de publier
une ¢tude approfondie, ot il montre les enjeux symbo-
l'q“ﬁ_'S de Pinculturation dans ce domaine. Dans une €tude
aussi fouillée anthropologiquement que théologiquement,
' se demande comment les Giziga peuvent reconnaitre
dans le pain et le vin importés les « fruits de la terre €l
du_travail des hommes ». Si le langage symbolique est
aniversel, les symboles sont particuliers a chaque culture.
Quanq le Christ dit: « Faites ceci en mémoire de moi »,
!l ferait allusion 3 un repas fraternel faisant usage d’¢le-
ments a forte signification symbolique pour la culture

]‘?fﬂnnée (le mil, pour une grande partie de I'Afrique de
uest) plutdt qu’aux matiéres du pain et du vin ™. Selon
du Christ

lui, c’est la condition pour que Iincarnation :
POIL prise au sérieux de fagon tranpsculturelle. Serait-ce

'l un appel a la kénose pour les Eglises d’Occident * ?

L Initiation chrétienne

. Lattitude des Eglises par rapport a I'initiation tradi-
tionnelle a presque toujours été conflictuelle et elles ont
souvent milité pour sa suppression pure et simple. Or,
On constate de nos jours un regain d’intérét de la part

B

_12. René JaoueN, L ’Eucharistie du mil. Langages d’un peuple, expres-

Mons de la foi, Paris, Karthala, 1995, 285 p. _ T

13. Dautres problémes d’ordre pastoral mériteraient -,:iejtrf: sgnales,
fﬂmm}? celui de la « famine eucharistique », plusieurs fois évoque daqs
A Ppréparation du Synode africain de 1994. Cette expression _fait
ﬁilusmn_au nombre important de catholiques qui n’gnt pas acces 4
Cucharistic 3 cause des conditions actuelles d’acces au ministere

Presbytéral et de la situation considérée comme irréguli¢re dun grand

E?mbre de couples mariés selon la coutume. Dans certains Pat;?’sstél
[EESI pas rare de célébrer avec des assemblées ou seuls les entants,
S veufs, les veuves et les vieillards peuvent communier.

= g T
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des populations, méme hautement éduquées, pour cette
¢cole de vie communautaire qui promeut des richesses
anthropologiques et des valeurs éthiques indiscutables (voir
par exemple chez les Birrwa de Sierra Leone ou les
Senoufo de Cote-d’Ivoire). La question a été posée de
I’évangélisation de cette initiation. En outre, sur le plan
liturgique, l'initiation apparait aussi comme l'une des
sources de l'inculturation des €tapes catéchuménales et
de la liturgie baptismale. Dans certaines ethnies, la der-
niere €tape de l'initiation est vécue a travers un ense-
velissement rituel et symbolique, pour renaitre du tombeau
(creuser dans le sol de la forét mitiatique), avec une
nouvelle identit€ et un nouveau nom. Le rapprochement
avec le baptéme est €vident '* et ce n'est pas sans raison
qu'un grand nombre de nouveaux mouvements religieux
rebaptisent les catholiques par immersion, leur expliquant
que le précédent était un rituel invalide parce que incom-
plet (voir les Walokole, en Tanzanie, entre autres). D’autre
part, Mgr Sanon, du Burkina, est 'un des pasteurs qui
a pos¢ avec le plus de clarté la nécessit€ de l'accueil de
rites et de symboles traditionnels de l'initiation des Bobo
dans l'initiation chrétienne. Pour lui, «on se gardera
d’oublier ce qui fait I'originalité de la démarche initiatique,
a savoir s’approcher du mystere d 'une maniere expérientielle
et communautaire, apprendre a recevoir une tradition du
dedans, a travers les signes et les symboles tirés de la
vie quotidienne et acheminant a pressentir I'invisible dans
le visible concret  ». Il a propos€, dans son diocese, un
projet de pédagogie catéchuménale ou le Christ apparait
comme le chef d’initiation, et ou toute la communauté

14. Chez les Mossi (Burkina), des baptémes sont célébrés pendant
la veillée pascale et reprennent le rite du tombeau. Les catéchumenes
sont baptisés dans la tombe. Renés, les nouveaux baptisés revétent
alors un vétement blanc, pour marquer l'aboutissement d'un long
processus d’initiation. Voir Jacques FEDRY, « Une expérience baptis-
male en pays Mossi», Spiritus, 52 (1973), 84-96. :

15. A. Tittanma SANON et René LUNEAU, Enraciner ['Evangile,
initiations africaines et pédagogie de la foi, Paris, Ed. du Cerf, coll.
« Rites et symboles », 1982, p. 161 (je souligne).
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Cst initiatrice, en référence a la symbolique de la PR
traditionnelle du Do.

La profession perpétuelle

. Francois Kabasélé a publié une thése de théologie sur
Vinculturation des rites de profession perpétuelle dans
Plusieurs congrégations zairoises. Il relie le rite d’alliance
de la profession religieuse a la mystique initiatique et au
Pacte du sang de plusieurs ethnies ou sociétés : initiation
4 Lyangombe (au Rwanda et au Kivu), le Bwiti (au
Gabon), le Koré des Bambara (au Mali). I a aussi
Interrogé des pratiques d’Eglises indépendantes (le kim-
ba“BUiSme). Parmi les rites célébrés dans ces congregations
tels que la bénédiction des parents (rite de la chaux), le
rite des trois noeuds !¢, la danse initiatique de la professe
€t le pacte du sang, il retient surtout ce dernier comme
expression de lalliance indissoluble avec le Christ. Il
considére que ces rituels, tels qu’ils sont vecus actuelle-
ment, gardent leur contenu culturel ainsi que leur orien-
tation traditionnelle, tout en entrant dans I'élaboration
de nouvelles synthéses. Les cultures africaines insistent
Surtout sur la solidarité entre les membres. Quant au
@brist, « 11 vient réunir en lui toutes les médiations entre
IEtre supréme et les hommes, sans cependant evg;cuer
les Ancétres ni les marginaliser dans la vie bantu '’ ».

e

16. A chacun des trois voeux, la religieuse fait un nceud sur un
Cordon de raphia en disant: « Je m’attache [a Dieu] avec [par] 1a
Chasteté, I'obéissance, 1a pauvreté. » Le nceud est ensulle gardé dans
40 endroit sacré (Bandaka, Zaire). . I
17. Kabasélé LumBaLa, Alliances avec le Christ en Afrique. i
"ation des rites religieux au Zaire, Athénes, Editions historiques, ) [[}
Bafﬂlupnulﬂs, 1987, p. 351 (réédité chez Kartala, Paris, 1994). Dan%_ a
Préface, le cardinal Malula faisait remarquer que «le symbole utI£ ]if
leur [aux assistants] fait comprendre avec acuité et effror que t: :
sagement religieux dans la profession perpétuelle est pour mﬁ'ance
Vi€. Le pacte du sang est donc notre mode d'exprimer une alh ivre
définitive » (p. 14). O t cependant se demander ce que peut Vi

AP n peut cep si 5t rompt ce pacte
Psychologiquement et culturellement une religieuse qu! P lement
sacré dont, contrairement aux voeux canoniques, il nest norms

Pas possible d’étre dispensé (voir CIC 692).

. —
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Le rite du pacte (don) du sang, chez les Sceurs de
Sainte-Thérese-de-I"Enfant-Jésus de Kinshasa se passe de
la facon suivante, durant une célébration eucharistique,
avant le Credo. « Une a une les novices se font piquer
au bout d’'un doigt pour en faire sortir du sang; elles
viennent tacher le linge blanc placé sur les genoux de
’évéque (ou de son remplacant). Apres, le cérémoniaire
prend ce linge, le tient déployé devant les fideles. [Apres
une priere] [il] va placer le linge a coté de la pierre
d’autel. Les novices regagnent leur place » (p. 90-91). La
célébration se poursuit, le dialogue de la profession s€
déroulera apres la communion.

A propos du rituel du mariage

Le domaine du mariage est I'un des points les plus
délicats de I'inculturation en Afrique subsaharienne, €tant
donné la grande diversité des coutumes et la dlfﬁculte a
harmoniser la progressivité des coutumes nuptiales tra-
ditionnelles avec les exigences du droit romain. Parmi
différentes tentatives, dans le diocése de Tabora (Tan-
zanie), un essal d’harmonisation du rituel romain et des
rites traditionnels a €t€ approuvé ad experimentum. Le
rite prend en compte les «exhortations » coutumigres
données par les deux familles aux futurs €poux, le role
de '« intermédiaire » du mariage avant que celui-ci ne
soit scellé et I'importance de la dot. Le consentement
des parents est explicitement exprimé€ durant la c€l€bration
et I'on respecte le rite de l'onction des intermédiaires
des deux parties avec de I'huile d’arachide, qui ratifie
I’alliance entre les deux familles '... Chez les Tumbuka
de Zambie, le mariage peut €tre célébré au village, souvent
en plein air. A la fin de la messe, le rite se poursuit 2
la maison des époux. La bénédiction nuptiale est pro-
noncée sur les €époux et sur leurs parents, avec une

Rudy KRIEGISH, «African Expression of the Liturgy», Pefif

Echﬂ « Missmnnalres d’Afrique », numéro spécial 4 sur I'inculturation,
Rome, 1992, p. 65-74.

&
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;z (dig 'ﬁpgg;mg c]iis mains. Avant ce rituel, les rites traditionnels
ique, 'époux et ],FPOUSE: de la cuillere en bois sculptée par
quer feSpectés cchange des tabatiéres entre les familles sont
elles selon la coutume.
X de l’ug](]j vonstate que, dans de nombreuses régions d’Afrique,
laire est | €S Obstacles principaux a la célébration des mariages
pres do augmentation disproportionnée des exigences de la
erre = vontre laquelle les communautés chrétiennes s’insur-
'I I;: L sans pour autant en demander la suppression.
gi”“z {fi" petites communautés chrétiennes
'Munautés de base)
lus ,
int EEII;:SI,II:]“H&S communautés chrétiennes sont rarement des
2 chrétien portants d’innovation dans le domaine des rites
ra- e E particuliecrement dans la c€lcbration des sacre-
mi formes dES membres de ces communautés ne sont pas
n- libres 2 ans ce ﬂbut et ne se sentent pas_suﬂis.amment
es 4 surs d’eux pour prendre de vraies initiatives.

n I - " -,
€ réf ;E.Wanchﬂ, CEs communautés peuvent participer a la
"~ ? » 1% & ~
Xlon et 3 I'expérimentation en vue de créer ou de

S
le ;ea?:;u}felﬂr certains rituels, dans Iesprit de leur culture,
e Pﬂnsab? mesure ou cela leur est d@ﬂ_landi par les res-
It C’est | €s de la paroisse. Ce qui mérite d’étre souligné,
L d fagon dont leur vie communautaire peut fonc-

tin " - - B Wy
her comme un liey théologique ' pour une créativité

e —
e e >

!‘é:;}g J:Im-? nds, par «lieu théologique », un lieu dans lequel Dieu se
SOurce 3 | - parhr! =d“_qUE] _li dc_mit €tre pensé théologiquement, une ]
Clle-mem, ﬂaquelle* "Eglise doit puiser des éléments pour se comprendre |
Le Mysiore 5‘ discerner la parole a prononcer. Voir Jean RIGAL,
Paris_ Ed. g e UEglise, fondements théologiques et perspectives pa.gr{?rm‘e; |
d’Yves C,, u Cerf, 1992, p. 137, et Joseph FARMEREE, L Ecclésiologie |
Critigue ng ar avant Vatican Il. Histoire et Eglise, Analyse et reprise
+ WOUvain, Presses de I'Université, 1992, p. 79.

o
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nouvelle ou pour une appropriation personnelle plus
intense de ce que la liturgie cherche a signifier *.

Ma propre experience de quatorze années au Zaire e
en Tanzanie m’a permis de constater quelques apports
spécifiques de ces communautés, la ou elles se développent
bien, ce qui n’est le cas que d’un petit nombre. En ce
qui concerne la lecture de la parole de Dieu, la plupart
des communautés gardent au coeur de leur rencontre
hebdomadaire un partage biblique et spirituel a propos
des lectures du dimanche a venir. Ce partage permet
une appropriation et une réexpression personnelles de la
Parole. Outre que ce temps prépare les fideles a une
écoute active des lectures et de I'homélie dominicales,
cet accueil communautaire permet d’exprimer a l'aide
d’exemples de la vie quotidienne, d’images, de proverbes,
le sens de cette Parole pour la communauté. En outre,
elle permet d’établir un lien concret entre la Parole et
les appels quotidiens du milieu environnant, puisque,
habituellement, le partage spirituel se termine, avant une
pricre spontanée a partir des textes, par une décision de
mise en application de cette Parole par les participants.
La communauté fonctionne a la fois comme un groupe
biblique, comme une école de priere et comme un lieu
de discernement. En outre, par son ouverture a la céle-
bration dominicale (ADAP ou eucharistie), elle en favorise
la préparation directe et 'enrichit de I'apport de chacun.
C'est particulicrement vrai lorsque les communautés sont
appelées a tour de role a animer la liturgie (participation
de la chorale de la petite communauté, préparation de
la priere universelle, fruit du partage communautaire,
etc.). Personnellement, j’ai souvent tiré profit pour mes
propres homélies des « trouvailles d’inculturation » de ces
communautés pendant leurs réunions.

A~ g e gt g e S ™y (S e
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20. B. UGEUX, Les Petites Communautés chrétiennes, une alternative
aux paroisses ? L 'expérience du Zaire, Paris, Ed. du Cerf, 1988 (le
chapitre sur I'inculturation, p. 233-263) ; « L'Inculturation par les petites
communautés chrétiennes », Petit Echo, « Missionnaires d’ Afrique »,
numéro speécial 4, Rome, 1992, p. 55-64.
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On peut aussi souligner I'impact de la vie communau-
taire sur la facon dont sont vécus d'autres sacrements.
En ce qui concerne le baptéme des adultes, 1'accompa-
gnement des catéchumenes par Ja communauté €t la
c€lébration des étapes du catéchumeénat €n présence de
celle-ci renforcent la dimension d’intégration du catéchu-
mene dans la vie ecclésiale locale et souligne la respon-
sabilité des parrains et marraines. La célébration des
baptémes est souvent 'occasion d’un grand repas commes
Nautaire. Cest le cas également lorsqu’un mariage est
célébré au sein de la communauté dont certains membres
ont préparé les fiancés. {eloim

Les funérailles représentent un domaine de prédilection

: Pour la créativité. Elles durent habituellement plusieurs

jours et les rites traditionnels sont tres importants, puisque
'au-dela, la

: de ceux-ci dépend Iétat du défunt dans €
possibilité qu’il soit un jour reconnu COMME ancétre el
la tranquillité du clan, si I'on veut éviter qu’il revienne
Nuitamment revendiquer ses droits. Les «ministres» de
la pri¢re introduisent souvent des temps de lecture 2
la parole de Dieu, avec un commentaire appropric, des
chants en rapport avec la mort et la résurrection, la
I€citation du chapelet, etc. La présence de nombreux
«paiens » — tout le clan doit étre present — fait de

: Cette paraliturgie un véritable lieu d’évangélisation.

s = Ry e FL LY e LAY e ) e
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L accompagnement des malades

o, T— | s -

i,_U“ domaine on les communautés S€ sentent particu-
!Ier?mem dépourvues, en comparaison avec les Eglises
Indépendantes et les sectes, est celui de I’accompagnement
et des prieres de guérison pour les malades. Or, c€
probléme est au cocur de la culture et de la religion
traditionnelles. Les fondateurs de nouveaux mouvements
rEl{g‘EUX se présentent presque toujours comme des « pro-
: Phétes charismatiques-thaumaturges », _
| Partie leur succes. Dans I'Eglise catholique, ou l'onction |
| des malades reste réservée au ministere
. Plupart des chrétiens en milieu rural, comme au [
|
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ou en Tanzanie, ne peuvent y avoir acces qu’exception-
nellement. Il ne reste alors que la récitation du chapelet
et quelques visites de voisinage, qui prennent beaucoup
moins d’ampleur que les célébrations de funérailles. Dans
ce domaine, le Renouveau charismatique se montre créatif
et influence les petites communautés chrétiennes. Mal-
heureusement, leurs pratiques sont parfois confondues
avec celles des sectes et certains pasteurs expriment de
séricuses réserves a la suite de quelques déviations .
Personnellement, j’ai €laboré avec des catéchistes un petit
rituel de priere communautaire pour les malades (a
domicile) en I'absence de prétres (en swahili).

Il est tout d’abord demandé que ce ne soit pas seulement
le catéchiste ou quelques personnes agées qui soient
présents, mais une bonne représentation de la commu-
nauté, dont des jeunes de la chorale. A la maison du
malade, on prépare un petit autel avec un crucifix,
éventuellement une statue de la Vierge, des fleurs, des
cierges et, parfois, de 'eau bénite. Apres les salutations
d'usage et apres avoir demand€ des nouvelles de I'état
du malade, on chante un chant d’entrée ou d’accueil. Le
« ministre » de la priere explique que c’est au nom du
Seigneur qu’ils viennent visiter leur frere ou leur sceur,
car il a toujc:-urs exprime sa prédilection pour les malades
et que c’est lui qui guem Ils sont la aussi au nom de
la communauté tout entiecre. On adresse une pricre a
"Esprit Saint, pour qu’ll dispense ses dons et ses charismes
4 la communauté et au malade. Afin de raffermir I'unité
de la communaut€ dans la priére, on adresse une demande
de pardon au Seigneur pour tous les manques d’amour.
[l peut y avoir une méme demande entre membres du
groupe ou envers le malade. Un texte de la parole de
Dieu est lu, le choix a été fait en fonction de la maladie
ou du membre malade, en référence aux guérisons dans

21. Cette difficulté pose beaucoup de problemes a I'’heure ou le
pentecotisme et les sectes connaissent I'expansion dont jai parlé. Lire
a ce propos Eric DE ROsSNY, L’Afrique des guérisons, Paris, Karthala.
coll. « Les Afriques», 1992, 223 p. Comment ne pas s’étonner qu’il
ne soit fait aucune allusion a ce probléme dans Ecclesia in Africa ?
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les évangiles ou les Actes des Apotres (guérison dun
pf‘fa_l}’tiqUE, d’'un aveugle, texte sur le couron_n_ement
d’épines pour les douleurs a la tete, etc.). Le « ministre »
COmmente cette parole en expliquant que la maladie ¢l
la souffrance ne sont pas des punitions,
Seigneur y est présent. Que celui-ci est Pl (

tous les ennemis éventuels du malade (en réference & la
sorcellerie). Une priere spontanée d’intercession, une

demande de guérison sont présentées au Seigneur. Les

plus proches posent leur main sur le malade, les autrcs

le désignent de la main, afin d’exprimer leur unanimite
du malade sont

dl}ram cette priére. Les souffrances : C
détaillées dans la priere, son nom est prononce, la pricre
est adressée au nom de Jésus. Le malade peut auss
exprimer sa demande. Un chant d’action de grace ou de
louange cloture la célébration, pour signifier la confiance
dans 'accueil de la demande par le Pere, quel que soit

le résultat. Des médicaments ou des vivres sont parfois

apportés. De méme, en cas de nécessitc, on S¢ met
Qaccord pour un service a rendre (le tranSPﬂ”ETd;

lh_ﬁpitﬂl, entretenir son champ, unc cotisation pour
S0Ins, etc.).

Quelques difficultés dans Pinculturation
de la liturgie

Ces quelques réalisations ne peuvent rendre compte de
la diversité et de la valeur réelle des nombreuses tentatives
actuellement réalisées en Afrique subsahariennc. Elles
Sont cependant moins répandues quon ne le pense €n
g€néral. Quelques difficultés rencontrées peuvent expliquer
Cette situation.

L. Le premier obstacle a relever est le manquc de

formation anthropologique des agents pastoraux. Beau-

€Oup ne pergoivent pas encore clairement l’1mp0rtzrlll§iﬁl

d,e l.a culture dans la vie de ’homme. Nous savans]
Sagit du « dynamisme social particulier par lequel un
8foupe humain vit, sent, entre en relation, $Organisc,
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célebre et communique la vie #?». Un systéme culturel
concerner toute ’humanité de la personne, sa maniére
d’étre, de s’exprimer, de penser, de s’organiser et de
transformer le monde. La culture est aussi en mutation
permanente car le groupe s’adapte a son environnement.
Elle concerne donc toutes les dimensions de la vie de
I’lhomme, y compris la vie sociopolitique. C’est pourquoi
c’est une erreur d’opposer 'inculturation a un engagement
pour la libération (aux actions de «Justice et paix = »).
Ce manque de formation se retrouve chez beaucoup de
missionnaires, mais aussi dans une partie du clergé auto-
chtone dont certains membres ont quitté leur culture
pour entrer tout jeunes au petit séminaire et sont parfois
bien mal placés pour en percevoir la cohérence et la
richesse. Peut-étre est-ce ce qui explique que, dans certains
pays, ils font parfois partic des personnes les plus réti-
centes aux tentatives d’inculturation, alors que certains
évéques comme le cardinal Malula, Mgr Sanon ou Mgr
Monsengwo Pasinya, en ont percu tous les enjeux.

Les conséquences sont un manque de créativiteé et
d’audace dans I’expérimentation, ou bien des réalisations
superficielles qui confondent les apparences folkloriques
avec une véritable démarche de rencontre interculturelle
et interreligieuse en profondeur. Le risque de « folklo-
risme » me parait plus grand de nos jours que celui de
syncrétisme.

2. On peut aussi regretter que les Conférences €pis-
copales n’exploitent pas plus les possibilités de créativite
proposées par le rituel ou par le droit canonique (principes
de subsidiarité et de décentralisation, par exemple). Le
canoniste zairois Masengo Kenda constate la timidité des
Eglises africaines a profiter des possibilités de créer un

22. Marcello AzeVEDO, « Christianisme, une expérience multi-
culturelle. Comment vivre et annoncer la foi chrétienne dans les
différentes cultures », V¢ Congrés missionnaire latino-américain,
COMLA 5, traduction francaise par le BIM, Paris, 1996, 17 p.

23. JEAN-PAUL 11 considére que Iinculturation concerne « I'intégrité
de [I’]étre personnel, culturel, économique et politique » (EA 62).
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oir EA 62). 1l reconnait
dioceses ne possedent pas

outir un tel projet,

gédrﬂ juridique particulier (v

IESP'Eﬂdant que la plupart des :
‘personnes compétentes pour faire ab

qui est certes de longue haleine *'.

3. Enfin, la crainte du syncrétisme a poussé la Congre-
gation romaine pour le culte divin et la discipline des
Sacrements a poser de nombreuses conditions au t;lI'Dll
dexpérimenter des tentatives d’inculturation dans 12 litur-
gie. Dans le cas ol Pon a utilisé toutes les possibilites
{}ﬁe",?s par les rituels, 'évéque local doit g’adresser a la
Conférence épiscopale qui confie ensuite I’étude du projet
4 la Commission nationale de liturgie. Celle-ci l’etlfclle
ensuite en lien avec les conférences voisines de memic
Culture. Le projet, approuvé par la Conférence épiscopale,
€ peut pas encore étre mis en application ad expert-
Mentum. 11 doit étre accepté par la Congrégation romaine
qui donnera le droit de 'expérimenter pour unc période
déterminée. Enfin, il sera évalué avant d’ctre promulguc 2\

La conséquence de cette procédure est que CErtaines
r de nouveaux

COmmunautés qui veulent expérimente ;
avec les risques

E““EIS passent outre a ces prescriptions, avee | |
e syncrétisme dénoncés. Or I’élaboration SETicusc d’un
des tatonnements,

Erﬂjet liturgique sur le terrain suppose d
€S €ssais et des erreurs pendant un certain temps. Durant
CClte période, les pasteurs, faisant appel au senss -

af%4f-MaS‘:"g” NKINDA, « L’Ordre juridique garticulier d_ﬂs_Eghsgs
SUE‘?.‘“F"E% selon le droit canonique. App]ical:ﬂnﬁdgs principes de
du Sidiarité et de décentralisation », dans: Quelle Eglise pour I’Afrique
4 troisiéme millénaire ? Contribution au_ Synode spécial des eveques pt;t;r
Q?ﬁlmfﬂ Actes de la dix-huitiéme semaine théologique de Ktmhﬂszﬂs 4{ I-l
exi avril 199]), Facultés catholiques de Kinshasa, 1991, p. 247-254. .
b iste un mouvement en faveur de la création de patriarcats sur un

“a]%@ Culturelle continentale. Voir Mgr Bernard AGRE (Cote-d Ivmrﬁ},
afrie.mmgﬂagf: d’un participant aux travaux préparatoires duNS}rI:;ﬂ;
) K Concilium, 239 (1992), 138 ; Joseph RATZINGER, Le /NOU |

euple de Dieu, Paris, 1971, p. 68. La m¢me idée se retrouve dans 1€

“Inquieme document du GROUPE DES DOMBES, Le é’gu'luisﬁre de commu-

”Iﬂf] dﬂm I!E"- ! . ,
glise universelle; DC 1929 (1986), 1122-11% :
2. Cette procédure est conforme a ce quec prévoit le Concile

Vatican (Sc 40, 1 et 2).

B .
-
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et a des experts (sur les plans dioc€sain ou national)
pourraient opérer une premiere phase de discernement,
avant de pousser pius loin I’élaboration d’un rituel.
Comment présenter a Rome un projet sérieux, qui n’aurait
été élaboré que sur le papier... 7 Quelle part revient-elle
dans ce cas a la communauté chrétienne **?

Le christianisme ne s’est-il pas inculturé a travers
I’histoire a la suite d’'un mouvement dialectique entre sa
doctrine et ses pratiques et les cultures rencontreées ? Une
des raisons des convocations des conciles n’€tait-elle pas
la nécessité d’'un discernement a propos de dérives pos-
sibles de type syncrétique, a la suite de pratiques de
terrain ? Peut-on raisonnablement penser que le christia-
nisme sera inculturé en Afrique sans cette dynamique
d’expérimentation, de discernement, de rectification, sans
qu’il faille chaque fois engager une procédure de plusieurs
mois, voire de plusieurs années, avant d’avoir le droit
d’expérimenter (voir la longue attente de la «messe
zairoise ») 7 Pourquoi emgeralt—ﬂn des jeunes Eg]lses une
puret€ doctrinale a priori et «aculturelle » alors que
I’Occident et ’Orient n’ont pu faire I’€économie des taton-
nements ? En outre, quel pasteur de terrain connait ces
procédures et a le temps de les engager, alors que la
plupart n’arrivent méme pas a honorer les demandes de
sacrements et de formation de leurs communautés ? Qu’en
est-il de la « responsabilisation » magistérielle des évéques

26. Le sensus fidei ne devrait pas intervenir qu'au moment de la
réception. En outre, il ne s’agit pas que d'un sensus intellectuel, qui
pourrait €tre toujours exprimé par €crit. Je pense a la célébration du
vendredi saint au Burkina-Faso ou en Tanzanie. Il y est fait appel
aux rituels traditionnels des funérailles pour la vénération de la Croix.
C’est apres Pavoir expériment€ plusieurs fois de fagon «informelle »
que les pasteurs — et les communautés dans leur ensemble — ont
«senti» a quel point la démarche sonnait juste pour exprimer un
aspect du mystere pascal.
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d’Afrique 27 2 Voila trente-trois ans que l'on parle d'ur-
gence... Ne faut-il pas pratiquer un certain réalisme du
lerrain, tout en restant vigilant dans I’accompagnement
€t dans le discernement ?
Parce que la liturgie est e
rencontre des chrétiens avec Dieu et avec celui quil a
envoyé, Jésus Christ (voir Jn 17, 3)» (VOA ), elle est en

Sltuation d’avant-garde dans la recherche en matierg
volonte

d’inculturation. C’est A condition de respecter unc v
de «contextualisation » que le principe lex orandi, lex
Credendi pourra se vérifier aujourd’hui dans les nouvelles
réalisations historiques et culturelles du christianisme.

Bernard UGEUX, M. Afr.,
Toulouse.

«le lieu privilégié de la

27. JEAN-PAUL 11 s’adressait ainsi aux €veques du Zaire, 4 I'{,{nshasa,
nsables » pour I'incultu-

i'ea:'?’m.a 1 1980 a propos des « efforts indispe )
lon : « C’est & vous, évéques, qu’il revient de promouvoir et
Moniser I'avancée en ce domaine, aprés mure réflexion, dans une
El‘a’lnde concertation entre vous, €n union aussi avec I'Eglise universelle
dt’aﬁl Sa:nt:Sié:ge. L’inculturation, pour l’ensgmble du pqusle,lnﬂfginu[rra
L i le fruit que d'une progressive maturité de 1a o% 1
¢ Saint-Siege ne vous déchargera d’aucune responsabilite, au
contraire, il vous responsabilisera, il vous aidera a trouver les solutions

les ; :
Plus conformes A votre vocation [---]-”’




