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CULTE ET CULTURE
EN TENSION

ULTE » et «Culture'», par leur racine
(( commune, appartiennent a la méme famille :
culte. ont ZDHI—IIS devenus des freres ennemis ? Entre le
CU”Eétiw endu pour le moins comme respect de normes
Iﬂnﬂmie“" ;t la culture stimulant ['émancipation et I'au-
Craind Im ividuelles, la - tension est telle qu'on peut
en si o a Jupture. Sans prétendre dresser une synthese
ﬂ‘f"ancel; u de temps ¢t en quelques pages, je voudrais
confliy . quelques données problématiques propres a ce
entpe C-u]ilue dit I’étymologie ? Quelle est l’a réciprocité
Alk-culte .;.e Et cu}tpre? En quoi la culture s’oppose-t-elle
P g L, dailleurs, qu'en est-il de la culture ? Et

Cnir des rites ?

--‘-‘-‘-_"'—'—-——_

£ L : _
pasmrai Eﬁ““? reprend une conférence-débat au Centre national de
* iturgique, du 17 septembre 1996 a Arras. Je remercie les

Organisat =
Quableg, CUrs et les participants pour cette journée aux debats remar-
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Que dit Pétymologie ?

L’étymologie, science de l'authenticité des mots (c’est
I’étymologie d’« étymologie ») ne certifie pas leur usage
actuel (F. de Saussure nous I’a bien appris), mais restitue
leur mémoire sémantique, leur «réserve signifiante »
(Jean-Yves Hameline). Quelles sont, en premier lieu, les
¢tapes qui vont des origines de « culture » et de « culte »
— les travaux des champs, I'habitat et ses hotes, les
relations, les bonnes manieres, le culte des dieux — a
la diversité des acceptions de «culture » aujourd’hui ?

Cultiver la terre : coltura, « culture », «cultivé », culto,
cultivare, coltivar, Kultur, etc., ces mots viennent du verbe
latin colo, colis, colere, cultum, qui signifie en propre
« cultiver la terre » (d’ou agricola, I’agriculteur, qui
combine ager, le champ, et U'infinitif colere), puis « soigner
les arbres, la vigne », «jardiner ». Ce sens propre premier
perdure dans les langues modernes : culture des bactéries,
des escargots, cultiver son jardin, agriculture, pisciculture,
aviculture, etc.

L’habitat et ses hotes: colere veut dire par extension
« habiter la méme terre », la méme villa (résidence, ferme,
domaine). Les sens « cultiver » et « habiter » sont attestés
des I’Antiquité, ou ils sont connexes pour une population
rurale. De la colonia, la «ferme», qui deviendra
« colonie » dans I’Impenum, et incola, 1’{{ habitant indi-
gene ». Incola traduit le grec paroikos, «voisin», d’ou
viennent « paroissien » et « paroisse » (voir 'espagnol par-
roquia, V'italien parrocchia).

Les relations humaines : quand colere traduit « habiter »,
c’est pour dire aussi «cohabiter », donc «faire des
connaissances ». De la des signiﬁcations en relation avec
la vie urbaine, avec '« urbanité > ». Sa racine indo-euro-
péenne, *k“el-, signifie « se mouvoir » et « tourner autour »
(d’ou le «cou », le « collier », le « cycle » du grec kuklos) :

2. « On sait que pour un Romain la civilisation est liée a la ville »
(Marcel LE GLAY, in: Histoire de la France des origines a nos jours,
G. Duby [dir.], Larousse, 1995, p. 102).
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Selon |3 tradition, on tournait autour des cités en s’an-
f0n¢ant avant d’y pénétrer. Colere rappelle le verbe grec
Polein, dont le sons premier est ¢galement « travailler la
terre », d’on, ay terme de la méme extension qu’en latin,
«aller et venir dans une ville », I« habiter ». De 1a polos,
© «pole » (Iaxe du monde, des astres, de I'entendement,
de Ia raison), qui sonne comme polis, la «ville » (€tre

Policé, civilisé, bien €levé), ou la métropole. Colere a fini
Par signifier « réquenter » au sens mondain et actuel de
“JIequenter le beau monde », d’« avoir des relations »,
d« Etre Introduit », aurait dit Proust...

. €S bonnes maniéres : colere, au sens figuré d’art de
YIvre, signifie encore « développer son esprit » (appren-
Ussage, formation), ses facultés (mémoire, logique, caté-
gU“ES), €S usages (courtoisie, politesse, sociablhte..;),
“ Pratiquer la vertu » (civisme [voir la ville, la citoyenneté],
Justice, honnéteté). Cultus adjectif signifie « cultivé »,
“moral », clégant », « distingué », et cultus substantif,
“:":,,m:llture », «morale », «éducation », «maniére de se
VEUr », d’« étre 3 Ia mode » (avoir du cultum, c’est « étre
dﬂns le vent }:-...). _
€ culte des dieux : de cultum vient « culte ». Les Latins
'Sposaient des autels et offraient des présents aux llmlthes
€S champs, pour s’attirer les faveurs divines. D’ou:
* 'T€quenter les dieux », les « honorer par des sacrifices ».
I‘_’E sens liturgique moderne de « culte » et de « célébra-
t")". > Provient de ces rites anciens (mais, dit Albert
Blaise %, le latin liturgique préfere venerare ou adorare a

Colere, trop paien). #

© sens actuel de « culture » en frangais : selon I'éty-
~ologie, « culture » a surtout la signification de «véné-
Haton » qui Passocie 3 « culte ». C’est le sens patrimonial,
'Oujours actuel. de Ia culture comme culte des aeuvres
“onsacrées par Je pass¢ ou la notoriété. Ce n’est qu’un
Preémier Versant, car la culture assume deux fonctions
COntraires : |4 sécurité culturelle par la certification de ce
qui est consacre ; le risque culturel di a la création, par

----_-__—___'_'———_

193' Le Vocabulaire latin des principaux thémes liturgiques, Brepols,
%6, p. 131, n. 4,
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définition inédite donc imprévisible (I'allemand a Kultur
pour désigner la culture patrimoniale, la civilisation, et
Bildung pour formation, instruction, production, ainsi que
pour la culture dans sa dimension fabricatrice et créatrice).
J’insiste sur ce point: le mot « culture », dans la problé-
matique culturelle francgaise, désigne aussi bien 'ceuvre
faite que 'ceuvre a faire. D’ou ces polémiques autour du
mot, qui opposent les défenseurs de la «vraie culture »
consacrée par le temps, aux défenseurs des expressrons
artistiques natives, ni achevées, ni consacrées *

Quelle est la réciprocité entre culte et culture ?

Le deuxieme point que je voudrais développer, c’est la
désacralisation du mot «culte » par son réemploi dans
le champ culturel, qui 'a détaché de son sens primitit
et liturgique. Dans Le Sacre de [’écrivain > Paul Bénichou
explique que, des 1750, cette sacralisation glisse du cultuel
(au sens fort de «célébration religieuse ») au culturel par
I'intermédiaire de I'intellectuel qui succede au clerc. Il
parle méme d’un sacerdoce laique : étre homme de lettres,
¢tre intellectuel des Lumieres, fut en méme temps une
profession et un sacerdoce : «le ministére laique s’est
trouvé dans la méme position que le sacerdoce chrétien
qui Pavait précédé » (p. 39-40). L’époque vit naitre deux
rivaux, le Philosophe et le Prétre, dont la rivalité, par

4. Décret fondateur du ministére des Affaires culturelles (24 juillet
1959) de la main d’André Malraux: « Rendre accessibles les ceuvres
capitales de 'humanité, et d’abord de la France, au plus grand nombre
possible de Frangais, assurer la plus vaste audience a notre patrimoine
culturel, et favoriser la création des ceuvres de I'art et de I'esprit qui
'enrichissent. » Ce texte, commente Pierre MOINOT, qui fut directeur
de son cabinet, «contient les principales fonctions administratives —
diffusion, conservation,_création [souligné par moi] — que ses tacticiens
mettront en forme. A I'époque, c’est une définition parfaitement
révolutionnaire » (Tous comptes faits, Paris, Quai Voltaire, 1993, p. 133).
Petit hommage au ministre entré¢ au Panthéon en novembre 1996...

5. Paul BENICHOU, Le Sacre de l'écrivain, 1750-1830. Essai sur
l'avénement d’un pouvoir spirituel laique dans la France moderne, Paris,
José Corti, 1985.
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Exht:irimg’ lﬂ'St devenue celle de I’Académie contre la
dits ‘s ¢ la Sc:ence_c_ﬂntre la Religion (positivisme), ou,
s , €Ision voltairienne et polémique, des Lumicres
CFE Imtﬂle_rance obscurantiste.
o Eﬁgﬁ subst:tufiﬂn s’est prolongée et amplifiée jusqu’a
bre mjié IS, en scparant culture de culte, en rendant la
s SI‘E autonome du second et en confinant le culte
ekt aDseule fDHC£lﬂn rituelle — qui plus est de statut
Técuﬁér'anslle mcme temps, le langage quotidien a
bratigne qge ques-unes de ses connotations (ferveur, céle-
laique ,La oration...), dans une perspective purement
I pasé,i € mot demgne_, dans la vie cultu{e!le commune,
T ON pour un artiste, pour une esthétique, ou bien
parg ement des collectionneurs (cela vaut pour le sport,
lexemple_autamobﬂe: le «culte » des Ferrari...). Nous
oS toujours, ceries, de «célébrations cultuelles »
Clllturesli cuﬁltes...); mais bien plus souvent de « celebra!tmns
RiChardel,i/ ». Lest, par exemple, le culte du «dieu»
de « pa] yagner, amplifié par le temple de Bayreuth, lieu
Cﬂnsigé clinage », et la dimension initiatique de ses opéras,
2 CElEh ICS par leurs initiés comme des « liturgies ». On
e r¢ récemment, Culturellement et presque « cultuel-
the cin'}}’:Nw?IaS Poussin, Paul Cézanne, le centenaire
dei 1o €ma (décembre 1995), ou, en 1991, le blcpngenalre
de sonmﬂrt de Mozart (on ne compte plus les intégrales
"< ceuvre). D_es dISQU?S! des romans, des films, des
de Sqc ndshs-:mt objets de véritables cultes. Les amoureux
Cﬁtoieﬂlg dal, de Balzac, de Proust ou de Mallarme se
ants ans des «chapelles » invisibles, inconnues des
T€S. Je lisais récemment dans un quotidien que Les

D:.Emc":”é’f (1897), de Maurice Barres, fut le livre culte

iggfé gfjn#ératinn (d'idéologues nationalistes inquiets de la
mia ¢ démocratique. Maurice Nadeau présentant la pre-
fC traduction de Au-dessous du volcan de Malcom
résgr?* parle d'un livre «initiatique », dont le culte est
prende a des « convertis ». Dans le méme esprit, jap-
5 que «pendant cing jours a partir d’aujourd’hui

-‘----_--_-___—————.

6. Voj : : ié
le mi}]f]!:‘iﬂtll les volumes annuels des Célébrations nationales, publiés par
Stére de la Culture depuis une dizaine d’années.
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(17 septembre 1996), les Parisiens et les touristes pourront
voir gratuitement et en plein air quelques films mythiques
lje souligne| du répertoire italien comme la Dolce Vita
ou Roma, pour célébrer 40 ans de jumelage entre Rome
et Paris ». « Mythique » : voila qui en dit long sur la
cinéphilie. D’autres fervents célebrent le culte de la
« divine » Garbo, des jeunes ont vu quinze fois Le Grand
Bleu, etc. La salle obscure a ses fideles, ses pratiquants
réguliers, et méme ses envoutés...

Plus les spheres culturelles semblent s’éloigner du reli-
gieux, plus elles empruntent le mot «culte » pour carac-
tériser leurs passions. Pas un seul numéro de magazine
de la presse spécialis€ée n’est publi€ (par exemple sur le
rock, sur le cinéma, sur le sport) sans qu’affleurent des
métaphores ou des emprunts religieux directement
cultuels. On parle toujours avec «ferveur», vingt ans
aprés sa mort (aotut 1977), du culte du «dieu Elvis »
(Presley) — dans le milieu rock on dit simplement «le
dieu ». On célebre de la méme maniere des chanteurs
récemment disparus: Léo Ferré, Jacques Brel, Georges
Brassens, mais aussi Claude Francois (on se dlSputc les
vidéos de son émission Champs-Elysées), Coluche, Daniel
Balavoine, ou Serge Gainsbourg, dont la tombe est tou-
jours fleurie a Montparnasse. Sur les Rolling Stones et
Mick Jagger, je lis qu'«une atmosphere religieuse |[se
dégage] de sa performance vocale exceptionnelle...» et
que tel de leurs concerts a connu la ferveur d’une
ce€lébration. Tant d’autres encore, Brigitte Bardot, Marilyn
Monroe, Humphrey Bogart, Johnny Hallyday..., autant de
stars, d’€toiles, qui soulevent des clans de dévots fanatiques
— les fameux fans —, dont les réseaux constituent autant
de paroisses ou de chapelles virtuelles (Internet...). En
réalite, tout évenement culturel, légitimé ou populaire,
peut devenir cause et objet de culte. Cest finalement
assez cocasse : bien que notre soci€té, par sa culture, soit
profondément laique, elle est toujours en train de célébrer
quelque chose ou quelqu’un, elle a le culte des cultes.



CULTE ET cuLTURE EN TENSION 53

En quoi I, Culture s’oppose-t-elle au culte ?

En troisieme lieu, je voudrais évoquer le conflit entre
Culte et cultyre — entendue au sens des Lumieres comme
“Mancipation de I'individu. Malgré les substitutions évo-
quées 3 Finstant, les escarmouches sont fréquentes. L’en-
JU, C’est le statut de I'individu comme sujet autonome,
“apable de se donner sa ropre loi, de guider sa vie en
S0n nom propre, libéré de toute tutelle (c’est un idéal
JaMais pleinement réalisé, une aspiration en fait).

Voici, simplifiés, les termes du conflit : tandis que le
Culte répete, la culture innove. Le culte renvoie a une
trﬂﬂﬂcendance, la culture au sujet et reléve totalement
de Phumain, Te culte implique nécessairement un confor-
wSme (le rite), tandis que la culture développe I'expres-
SO0 du moi. " A" Pextréme. on pourrait dire du culte,
thf-f'if{cl‘zzltit.que, qu’il est totalitaire, tandis que la culture
*CTait anarchiste (et non pas anarchique) en apprenant
U sujet, comme terminus ad quem, a se passer de maitre
€l de Dieu. Non que la culture soit un acte solitaire :
d,“.“e part parce que [lindividu, méme mdn:;duallstﬁz
Taime pas |3 solitude, mais surtout parce qu’il y faut
{"‘df{ Pautre » sous forme d’instruction, de formation, d_E
d.'SCIP“ﬂe, Jusque dans I’expression artistique la plus indi-
Vidualisée (] création). Ce que veut la culture, finalement,
Fest — je risque la proposition — le salut du sujet_par
Wi-méme, selon son rythme propre et sa temporalité, et
S¢lon son désir. Ce qui n’est jamais pleinement atteint,
NaIS toujours voulu oy espére (a la fois asymptotique et
IendaﬂCiEl), c’est d’apprendre, en rant que Syjﬂ, H, S€
Passer de plus en plus des autres, a s’en libérer. Clest
‘N cela que la culture est, phénoménologiquement, I'in-
Verse du cylte.

Face au cylte symbolisant leur soumission, la culture
>°Tait le couronnement du sujet et du citoyen libres,
d0cienne revendication qui, sous des formes contrastees,
f®monte 3 |y Renaissance 7 et s’affirme au siecle des

R ,7— Lire oy relire 'admirable Histoire de la r{}s’émrgce au {i@ﬂfe dggﬁa
€/orme, de Joseph LECLER (1955), Paris, Albin Michel, rééd., 1994.
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Lumiéres. D’aprés Philippe Beneton ®, le sens figuré de
« culture » s’impose massivement au tournant des XvII®
et xXixe©siecles : «le xviie siecle est pour les concepts de
culture et civilisation une période de formation. Culture
au figuré vit son adolescence, il commence a s’imposer,
son acception s’€largit, tandis qu’au méme moment nais-
sent cwvilisation en France, civilization en Angleterre et
Kultur en Allemagne. » On se met a parler de la culture
des arts, des lettres, des sciences. Dans son Esquisse d’un
tableau des progrés de Uesprit humain (1794), Condorcet
parle de la «culture de l'esprit » comme condition de
’émancipation du peuple. Si1, dans la seconde moiti€ du
xvii© siecle, I'Encyclopédie ne parle de culture qu’au sens
propre (« Culture des terres », un long article de quinze
pages), mais non au sens figuré, elle ne cesse pourtant
d’évoquer la culture de Pesprit, et I'esprit cultivé ou a
cultiver, dans ses articles « Education», « Esprit »,
« Lettres », « Philosophie », etc. Elle atteste une tradition
confirmée par Fureticre (1690) qui développe le sens
figuré de «culture » non au substantif (défini au sens
propre ?), mais au verbe : « Cultiver: Se dit figurément
en choses morales : cultiver 1'esprit des jeunes gens, leur
mémoire, en leur donnant de bonnes instructions. On dit
en ce sens cultiver 'amitié, la connaissance, la bienveil-
lance de quelqu’un, pour dire prendre soin de les conser-
ver, de les ménager. »

Méme problématique pour « civilisation ». Elle est le
couronnement d’'un moment de 'histoire comme la culture
I'est de l'individu, elle est « l’adoucissement des moeurs,
I'urbanité, la politesse et les connaissances répandues »
(marquis de Mirabeau, 1768 — le pere du célebre comte
de 1789), « qu fait des instruments de la fertilit€ ceux

8. Histoire de mots, culture et civilisation, Paris, Presse de la fondation
nationale des sciences politiques, 1975.

9. Tellement écologiste avant la lettre ! « La culture de la terre est
'occupation la plus honnéte et la plus innocente de toutes », Dictionaire
(sic) universel, Contenant généralement tous les mots francais tant
vieux que modernes, par feu messire Antoine Furetiére, a
La Haye, et a Rotterdam, 1690. Réédité et introduit par Alain Rey,
Paris, Le Robert, 1978.
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du Juxe », (Simon Linguet, 1767). Elle fait passer humanité
dE_lﬂ barbarie 3 1’état de société. Mais, précise Benveniste,
Jul cite ces auteurs, «ce n’était pas seulement une vue
IStorique de |a SOCIEtE ; c’était aussi une interprétation
OPumiste et résolument non théologique [je souligne] de
S0n éVﬂlUl‘iﬂn 0.5, _

€ débat est aussi etroitement relié a I'idéal édLICE:ll'lf
€ la Révolution. Lors de Ia discussion sur la création
f€s €coles normales, Joseph Lakanal s’exprimait ainsi
jvant la Convention le 5 brumaire an Il (25 octobre
) 5 « Tondis: quela. diberté spolitiqus et rian libests
Ulimitée de I'industrie et du commerce détruiront les
IN€galités monstrueuses des richesses, I'analyse appliquée
a,,.tQUS les genres d’idées, dans toutes les écoles, détruira
llﬂﬁ’:_galité des Lumieres, plus fatales encore, et plus
h.lfm”iﬂ"tﬁ‘ . » Clest la méme idée que I’on retrouve deux
S€cles plus tard sous Ia plume de Pierre Bourdieu pré-
entant La Misere du monde (Ed. du Seuil, 1993): Din-
Suffisance ¢conomique et Pinsuffisance culturelle sont les
deux cayses majeures de I’humiliation sociale, mais la
“¢conde bien plus encore que la premiere.

USsi n’est-il pas étonnant que la culture soit vue, dans
la tradition intellectuelle francaise (trés « remontee »
Contre e dogmes), surtout sous I’angle de I’épanouls-
*’ment individuel, méme par des chrétiens convaincus ou
Pparentés : « [ e probleme le plus profond de la culture
>t Celui de la création par nous-mémes de notre huma-
MEE », disait Je philosophe Jean Lacroix; «La culture
SUPPPSE toujours d’abord une somme de connaissances
Cquises, de notions objectives, de choses vues et de
Chos_ES SUEs, comprises, transmutées en cette maticre
S".‘bfﬂe qui peut entrer dans une syntheése, se ‘_lal_sse_r
digérer Par Pesprit, pour le nourrir et le fortifier », écrivait
Pierre-Hen; Simon ; et, plus briévement : «La culture
St une Catcgorie qui guide I'étude et qui oriente I'action »

----_--_--_:_--__'__-_ ! r .
G l{): Emile BENVENISTE, Problémes de linguistique générale, Paris,
a“]mﬂ!’d? 1966,5 p. 338‘340
: Cité par Eric MECHOULAN et Pierre-Frangois MOURIER, Normale

Sup’, Paris, L’Aube, 1994, p. 16.
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(Henri Carrier '*). Bref, la culture est toujours entendue,
au sens philosophique, comme une information du sujet
en vue de son autonomie. Elle exprime le développement
maximal de ses capacités cognitives, critiques et expres-
SIVes.

Qu’est-ce que la culture ?

Au point Ou nous en sommes, marquons une pause —
c’est notre quatrieme point. Que signifie le mot
« culture » 7 Surtout quand il est rattaché, comme c’est
la mode, a une sorte de « devoir de mémoire » généralis€.
N’y a-t-il pas une tension entre le projet culturel, lanceé
vers I’avenir, et le patrimoine, enregistreur et méme, €n
un sens, créateur de passé ?

Dans sa définition la plus large, la culture est a la fois
speculative, pragmatique et esthétique. Elle désigne I'effort
de I'esprit humain pour comprendre le monde, pour le
transtormer et pour l'interpréter. La compréhension porte
d’abord sur I'expérience empirique : qu’est ceci ? Qu’est-
ce donc que cela? De cette curiosit€é découlent les
techniques et les sciences. Et les découvertes (de la roue
au laser, de [l'architecture a la conquéte de l'espace)
prouvent combien 'esprit est accaparé par les énigmes a
résoudre pour changer les conditions de l'existence. Ce
travail porte aussi sur le sens dernier du monde : ou cela
va-t-il 7 Comment cela va-t-il finir ? Les philosophes et
les artistes se sont constamment affrontés, quand bien
méme en s’en moquant (par exemple le surréalisme), a
cette question du sens dernier, qu’ils ont di interpréter,
c’est-a-dire clarifier. La science, c’est 'esprit éclairé par
ses découvertes ; la technique, c’est I'esprit éclair€é par
I’action ; I'art, c’est I'esprit €clairé par le désir. Et il n’y
a d'art authentique que dans Ueffort, méme polémique,
d’élucider le sens.

12. Cités par Ph. BENETON, a cOté de Malraux: « La culture c’est
ce qui, dans la mort, est tout de méme la vie », « Le domaine de la
culture est la vie de ce qui devrait appartenir a la mort ».
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Sylllgiésgoué actuel pour_le!Eatrin}Gin‘e est a la *fcris la
et lo « € de ce double intérét g_crerztiﬁque et artistique,
pam.my“lptnme de son ambiguité. C'est que tout devient
o lﬂma_l,’les chiteaux et les cathédrales certes, mais
iSquese ]cmema, les techniques, les vieilles voitures, les
le Pl le rock, le mobilier rural, bientot le Formica et
Mo 1glas des années 60. En quinze ans, le patrimoine
mémen{? }{HE E;»:plcirgmn qui a abouti au renversement
les dic © 1a notion . En témoignent les définitions dans
i lonnaires. Le_ Laraqssg de 197Q définissait le patri-
o Pﬂ.‘;“glme «le bien qui vient du pere et de la mére » ;
tl‘ansm{ obert de 1980 le définit comme «la propriété
d'u IS¢ par un ancétre, comme le bien culturel
1 Pays, d’'une communauté, de I’humanité » (P. Nora,

P- 1003 s.)
neﬁl;nim(?allemgnt‘patrimm}ial » a correspondu a l'ave-
b 1 €S mémoires particulicres qui sommeillaient a
Maro; ]911& histoire nationale hégémonique : mémoires
diqu%g nia ISces, colonisées, minoritaires ont toutes reven-
.o Cur reconnaissance dans Ihistoire collective. Cette
prétéeance ¢xponentielle du patrimoine peut €tre Inter-
compm comme laboutm_em;nt d’'un mouvement qui a
Patrimen*ce avec la constitution du patrimoine : apres le
P amne religieux, aristocratique, monarchiste et savant,
dang | €u le patrimoine révolutionnaire et romantique
mm_neES_annees 1830-1860, puis la formation d’un patri-
aujouy d?ﬁtq}’?_n.,!cw!que et national ; on verrait poindre
ot 3 ui I'idée d’un patrimoine plus démocratique, mais
Somme out Communautaire, et méme individuel. Nous
2h patrs Passes d'un patrimoine national et symbolique
oy Imoine de type revendiqué, d’un patnpmme étatique
2lob ]Pﬂ}rlmmne specifique. Ou encore, d’'un patrimoine
d un patrimoine infinitésimal, ou les mots

« " A i :
S 'dentité », « culture » ou « mémoire » sont pratiquement
yhonymes,

--‘_---__-'_'_'——-_

13, st ; . 4 :
| Je m’inspire de Pierre NORrA, « L’Ere de la commémoration »,

h: p; . : '
Pierre Noga (dir.), Les Lieux de mémoire, t. 111, Paris, Gallimard,

1% L !r
' ,lup. 97?'.1012 (ou T’historien des célébrations nationales qu'il est
que subtilement et savamment la montée du « tout patrimonial »).
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Cette diss€mination des mémoires individuelles au détri-
ment des célébrations collectives témoigne certes «de
I'ignorance ou nous sommes de ce dont I'avenir aura
besoin de se souvenir » (Pierre Nora), qui nous fait tout
mémoriser par peur de perdre tout — privés que nous
sommes du sens des proportions faute de tradition, qui
relativise et sé€lectionne. Mais elle se retourne surtout
contre le culte au sens religieux, parce qu'elle ne rend
plus nécessaire d’étre «réunis a plusieurs », en quelque
nom que ce soit, pour cé€lébrer le culte de sa propre
identité ou de sa communauté¢ d’origine (la quéte geénca-
logique — cette «recherche des racines» — est peut-
étre le nouveau paradigme du culte...).

De ses origines étymologiques a son éparpillement
moderne, la culture — non seulement le mot, mais
I’évolution sociale qu’il représente — est, d’'un bout a
I’autre, polarisée par la célébration et méme le culte de
'individu . Peu importent les choix de vie individuels,
le pullulement des réseaux et autres chapelles, peu impor-
tent méme les sentiments patriotiques, nationaux ou inter-
nationaux (« citoyens du monde »), c’est le particularisme
de l'individu, sa nidification pourrait-on dire, qui est la
pierre angulaire des systemes de valeurs du point de vue
de la vie privée °. Cette personnalisation extréme, encore
plus exaltée dans et par la vie culturelle, résulte non
seulement de siecles d’émancipation des tutelles morales
pour penser et agir par soi-méme, mais elle est honorée
et célébrée comme la marque méme du moderne. Clest
une représentation sociale inscrite dans 'ordre des finalités
politiques, éducatives, et méme religieuses. Finalité ?
C’est-a-dire une valeur que l'on ne peut mettre a la
forme négative, que 'on ne peut inverser. Il faut, comme
on dit, « faire avec »...

14, Voir Alain EHRENBERG, Le Culte de la performance, Paris,
Calmann-Lévy, 1991 ; rééd. Hachette, coll. « Pluriel », 1996.

15. On doit relativiser le concept classique de «culture au sens
anthropologique du terme », beaucoup trop fonctionnaliste pour rendre
compte des fluidités observées.

:! = Ilﬁ
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Est-ce la fin des rites ?

tirg“'??at;?enn?ien présomptueus;... Mais ellF permet d’at-
Pautre. :sop: I0n sur deux phénomenes, I'un structurel,
ociologique.
Uﬂeavgilflgn (C?}hﬂ_ﬁque) est définie classiquement comme
s ont Lgb]et est le !m_ﬂte def Dieu, soit intérieur,
Privée. g 511‘-1 culte intérieur désignant la dévotion
Enten&u c.-: - C,.UI,te *f_ﬂxtenﬁur_» nous concerne Icl.
s mrtne celébration cc!}llectwq, Ou communautaire,
Pénitence n}]E treuen scene I’adoration, ladmlratlpn, la
Sacrifice. | a pricre et, c'est son moment essentiel, le
e {}aclte extérieur et social, par lequel le prétre,
une v; ctime a messe, offre a Dieu, au nom de I'Eglise,
domaine ¢ 1mm0!ee, pour reconnaitre son souverain
s réparer loffensl,fz faite a sa majesté et entrer
Pression r:l’mﬂn avec lui "*». « Mettre en scéne » : I'ex-
&8t 0rpan; est pas péjorative. Elle souligne que le culte
déroulgm IS¢ par le rite qui stipule les regles de son
Agnus) fnt (par exemple : Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus,
«ce quj eetS ‘missels contiennent des rubriques (€tym. :
€t leg ar ? Imprime €n rouge ») qui prqcmegt l_es g_estes
emm% OI€s a accomplir correctement (c’est-a-dire rituel-
mellerme at“ moment voulu pour que le culte soit for-
eur matné ‘rﬁsgecte a la lettre et au gesteﬂ_ pres. Dans
lisent | T1AltE presque scrupuleuse, ces détails symbo-
I€n que le culte est de I'ordre de I'Ordre.

Le '
Culte dans une société démocratique

estDi']‘]S lg vie d’une communaute, le culte, avec sa li_turgje,
Polarisge Plﬁﬂde sacré dont la structure est orientée,
et de I'hi par la rencontre croisée de la transcendance
0l « D; Istorre.  Dire bibliquement qu’il est le moment

ICU vient a la rencontre de son peuple » est plus

“---—-""—-——-

16. Dj . | 3
el myEE it deis ¢s orthodoxe A. TANQUEREY (Précis de théologie ascétique
que, Paris, 1924, § 1048) qui a le mérite de la précision.

-ﬂr |
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pédagogique ou plus catéchistique, mais ne change rien
quant au fond. Il s’agit bien du croisement du vertical
et de ’horizontal, maintes fois mis en lumiere par des
anthropologues (par exemple Mircea Eliade) et des théo-
logiens (H. de Lubac, Jean Daniélou...). Mais cC’est le
vertical qui a l'autorité parce que c’est lui qui, téléolo-
giquement, fait sens.

Premiére remarque: en tant qu’objet social, le culte
ne peut donc fonctionner correctement que dans une
soci€té organisée par le haut — comme l'est (c’est un
exemple, mais il est propre a l'histoire de France) la
monarchie de droit divin, régime a la fois politique et
théologique ou, de la base au sommet, du pluriel des
paroissiens, « sujets du roi», au monarque absolu, tout
se tient idéalement dans une cohésion sinon effective (il
suffit de regarder les aléas de lhistoire!), du moins
représentée comme cohérente (voir Bossuet).

Mais, seconde remarque, c’est une cohérence imposee.
On voit la difficulté pour celui que yappelle par commodité
« le moderne ». Elle réside dans la structure du culte,
qui implique la soumission de I'histoire au Transcendant,
la sujétion de la communauté a son Dieu. Il suppose
donc l'obéissance, «vertu morale surnaturelle qui nous
incline |je souligne| a soumettre notre volonté a celle des
sup€rieurs légitimes [c’est-a-dire la hiérarchie] en tant
qu’ils sont les représentants de Dieu» (A. Tanquerey,
§ 1057). Or, les communautés et les assemblées ne sont
pas composées d’anges, mais d’étres humains marqués
par la culture démocratique qui est, précisément, par
nombre de ses aspects, un défi permanent a I'obéissance ''.
En somme, démocratie et transcendance — quand elle
est imposée — font mauvais ménage. L’'esprit démocra-
tique, chargé d’esprit critique, rend inop€rante, pour partie
au moins, la toute-puissance du culte. Le moderne, méme
croyant sincere, « en prend et en laisse ». Au lieu que
ce soit la tradition qui sélectionne a sa place, c’est lui

17. Ce qui, du reste, ne nuit en rien a la discipline républicaine
qui intégre ce défi comme une expression citoyenne dans le cadre
prévu de l'exercice démocratique.
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F{Ui décide. Bt des que, du fait de la culture démocratique,
'y a choix face aux autorités, surtout spirituelles, il y a
Probléme, donc problématique.

La Mtualisation qy quotidien

C'est qu'en effet la situation est sociologiquement
“Omplexe, vojre contradictoire. Elle associe constamment
one réticence certaine 4 I'encontre du culte compris
Cf)mn?e assemblée, a un goilit non moins certain pour la
Mualisation de la vie quotidienne. :

- Mmoderne, qui n’aime pas beaucoup les contraintes
Publiques (fisc, santé, réglements innombrables...), aime
*IICore moins Jes autorités, surtout spirituelles, lorsqu’elles
Prétendent réglementer cultuellement sa vie privee. Cest
> conflit de fond de la loi morale : est-elle imposée, ou
Native ? | 4 liberté de conscience, et la liberté religieuse
Ul la complete, ou I'accomplit, optent évidemment pour
4 seconde (les Lumiéres, Kant...). Au-dela des spheres
Ip hﬂUSUPhiques, c'est aussi un modéle partagé, et meme
-réement dominant dans I'ensemble de la société. D’od
“®S raidissements et ces regimbements (surtout chez les
PUS jeunes) face ay culte présentant une transcendance
qui -SU toujours, finalement, 3 prendre ou a laisser. Je
1€ dis pas ‘de cette présentation qu’elle ne réussit pas,
1€ dis quelle et problématique. Au lieu de I'adhésion
q,u Ellhe convoite ou qu’elle espere, elle suscite l’e _d]lemme,
fﬁs'ﬁﬂ-dire 'hésitation, car elle rencontre immédiatement,
“d sponte, critique, c’est-a-dire 'examen des conditions
MCmes de |, présentation et, finalement, le soupcon. De
Plus, quoique dans une moindre mesure 2 mon avis, pris
dans Iéclectisme cultuel de la modernité, notre citoyen
g du ma] 3 accepter et a godter la dimension répetitive
S” Culte. 11 s’agit alors plutot d’un conflit esthétique (au
t:;?f INitial de sensation, d’expérience...) opposant de:uz
sop POTAlILES, une rapide, pressée, polyvalente et, en u
S1s, “touche 3 tout », 'autre lente, concentrée et cyclique
nee liturgique), temporalités qui s'excluent ou, du
» Peinent & s’accorder, a coexister. Le rapport a

"‘*-h—l-l——--ﬂ:-: T



62 LA MAISON-DIEU, 208

"autorité comme le rapport aux temporalités seraient les
freins culturels du rapport au cultuel.

Pourtant, d’autre part et paradoxalement, cette moder-
nité, si frondeuse, volatile et fluctuante, aime les rites.
Jamais la vie privée et culturelle des Frangais n’a été
autant ritualisée. J'évoquais plus haut ces clans, chapelles
et réseaux autour d'un sport, d'un nom, d’une star, d'un
livre : 1ls ont leurs liturgies, leurs célébrations... A cela
s‘ajoute la montée en puissance, depuis les années 60,
d’'une sociabilité longtemps réservée aux élites sociales,
et amplifiée aujourd’hui a I'ensemble des Francais, surtout
chez les jeunes: on s’invite, on sort ensemble, dans la
rue, au bar, au spectacle ; on voyage, on rend visite a
des amis, on déborde de cadeaux (jamais on n’a autant
offert de cadeaux aux enfants: deux mille francs par
enfant en moyenne par an); les grands magasins, les
grandes surfaces (ces « cathédrales » de la consommation,
comme on entend dire parfois), le sport, la vie associative,
les pratiques culturelles, autant de vies sociales intenses
qui, a y regarder de pres, sont comme piquetées de mini-
rites, comme l'ont observé si souvent les ethnographes
des cultures populaires, urbaines, ou méme « mondaines »
(les « beaux quartiers ») : dons et contre-dons, prés€ances
et politesses, apéritifs et petits plats, matches sportifs,
pe€tanque, concerts de rock, opéra, théatre, cin€éma, départs
en vacances, tous ces événements de la vie sont régle-
mentés par une multitude de rites, et sont l'objet, pour
beaucoup, d’un véritable culte '*.

Mais alors on voit bien qu’il s’agit d’'une ritualisation
sur mesure, au cas par cas, dépendant plus des volontes
et des désirs occasionnels, des opportunités, que dune
régulation générale fixée dans des rubriques. Ainsi, de
méme que P. Nora montrait la prolifération des mémoires
personnalisces et « la tendance auto-référentielle de toute
commémoration » (p. 980), de méme assisterions-nous a

18. Voir Pierre SANSOT, Les Gens de peu, Paris, PUF, 1991 ; Les
Pilleurs d’ombre, Paris, Payot, 1994; ou Michel pE CERTEAU, Luce

GIARD et Pierre MAyoL, L’Invention du quotidien, t.1 et II, Paris,
Gallimard, coll. « Folio-Essais », 1990 et 1994,
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I R _
zsdf&‘;?:é“ﬂ“qﬂ des rites, émigrés du culte pour rejoindre
dune réV[}? privees. Il s’agirait alors, sur le} long terme,
Parcellisati e a“thmpﬂlﬂgque‘ majeurf al origine d’une
SCESSiparitl’On* culturelle (et spirituelle **) proliférant par
(P, Nﬂra) =8 d‘ftﬁnce des « hégémonies nationales »
e ¢t de l'ordre cultuell. o e
Subissent Fas ctonnant alors que | Eglise et la République
B, - e affront, celui de I'insolence individua-
mén;e ra;j'}t H_ resoudre, chacune pour elle-méme, le
un Senspuﬁ' ¢me : comment t;icmne‘r Hn sens commun, €t
rassemb} 'ME, a un corps social qui s’éparpille ? Comment
mbler «tous [ces] enfants dispersés » ?

Pierre MAYOL.

ang li : .L a1 conscience d’avoir durci, plutot qu:arfnndi, les
o s conflits, par ¢conomie, pour aller a I'essentiel,
Cot ex ;&lfl']t par le temps. Le débat nourri qui a suivi
en insll?st-se a4 permis de relativiser telle ou IE”F analyse,
lii o ant en particulier sur ,Ia qualité de l'animation
P ;?i €, lnherentf: au culte. C'est un point capital que
lecteyr pas abordé faute de compctence. Je renvoie le
Catio aux articles de cette revue, et a d’autres publi-
NS specialisées du méme « réseau »...

1996 I Jean-Louis SCHLEGEL, Religions a la carte, Paris, Hachette,
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