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P.-M. Gy: Dans la recherche actuelle sur les espaces
liturgiques dans I'église, les relations entre les différents
lieux que sont 'ambon, l'autel, le lieu de I'assemblée, la
vlace du chantre, le siege de I'évéque ou du prétre sont
eut-étre sous-estimées. Pourrions-nous réfiéchir a 1'im-
portance relative de ces ¢léments, aux différentes €époques
de la liturgie et dans les différentes traditions ? En méme
temps, cela ¢clairera le type dunité de I'assemblée cele-
brante.

L’espace liturgique dans les Eglises d’Orient

P.-M. Gy: Le dispositif de nos éghses en Occident,
méme s'il a beaucoup €évolué, nous est familier. La liturgie
d'il v a un demi-siecle avait comme modele mental la
messe privée : le lieu de la Parole é€tait extérieur au lieu
de la c€lébration (la coutume voulait que le prétre enleve
la chasuble pour aller a la chaire) et le siege de I'éveque
ctait valorise parce quil ¢€tait vu comme un ¢lément
d’honneur rendu et non de structuration de la célébration
(le sicge du prétre n’avait pas de signification propre).
Apres Vatican II, nous nous sommes trouvés devant la
question de Tarticulation des trois lieux: celui de la
présidence, de la proclamation et de I'action eucharistique.
Comment la question se pose-t-elle en Orient ? Toutes
les liturgies ont-elles une iconostase ?

[.-H. Dalmais :  C’est un fait proprement byzantin et
plus preécisément russe.

P.-M. Gy: Qu’en est-1l des Coptes ou des Syriens ?

[.-H. Dalmais : Les Syriens ont des rideaux. Dans le
domaine byzantin, c’est la méme chose jusqu’au 12¢ siécle :
comme en Occident, on marque bien la poutre (templon)
a laquelle seront pendus les rideaux; la réaction anti-
iconoclaste au 9¢s. fait apparaitre quelques icones, en
particulier une icone du Christ et une icone de la Mere
de Dicu. Ensuite, on verra se développer chez les Russes
cinqg rangées d’icones aux 16° et 18°siecles. Cela forme
unc paroi translucide qui donne une projection dans le
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monde réel de l'histoire du salut, qui visualise le mys-
térieux, alors que I'Occident est toujours rest€¢ a une
représentation pouvant devenir objet du culte. Dans la
tradition byzantine, a partir du 11¢siecle, 1l y a une
intégration des icones a l'action liturgique clle-méme.

P.-M. Gy: Si je comprends bien, les fideles sont, a
quelque degré, ¢loignés de la priere cucharistique. Les
lectures sont-elles proclamées de ce coté¢ de T'iconostase
dans toutes les liturgies ?

I.-H. Dalmais: Oui, les lectures sont proclameées
devant les fideles bien sur! Elles font partic de ce qui
intéresse l'assemblée.

P.-M. Gy: Ou est le clerg¢ pendant la liturgie ?

L-H. Dalmais: Cela dépend des moments. Pour la
liturgie de la Parole, normalement il devrait ¢étre avec
les fideles ; au moment ou l'on entre au-dela du voile,
Il accomplit I'acte d’autel; gestuellement et silencieuse-
ment, I'assemblée participe. En pratique, cela dépend des
habitudes spirituelles des différentes Eglises. Souvent, c¢’est
l'usage monastique qui a prévalu ; beaucoup plus qu'en
Occident, la liturgie s’est structurce en fonction du monas-
tere. Chez les Syriens, c'est difficile a dire. La structure
la plus ancienne a ¢t¢ ¢évacuce peu a peu par la dominante
byzantine qui veut distinguer nettement le sanctuaire
Celui-ci est séparé par une paroi du licu de l'assemblée
au milieu duquel se trouve le Golgotha' ou le béma °.
Tout le monde reste ensemble jusqu'a ce que ceux qui
ont la charge doftrir le sacrifice avec le Christ passent
de l'autre coté. Chez les Coptes, il en va a peu pres de
méme.

P.-M. Gy: En Occident, nous avons pos¢ e¢n termes
nouveaux un probleme ancien: celui du tabernacle sur
le maitre-autel. Aujourd’hui, nous avons voulu disjoindre,
s1 cela est possible, le lieu de la réserve euchdrlauquu
La topographie révele un blocage, dont nous n’avons plus
I’évidence, entre l'action eucharistique et la présence

l. Le « Golgotha » est une table sur laquelle sont déposés une croix
et le livre de I'Evangile.
2. Estrade ou siegent les prétres.



114 LA MAISON-DIEU. 193

eucharistique du fait que quantit¢ d’autels sont le support
de la présence. Qu’en-est-il dans les Eglises orientales ?

[.-H. Dalmais : La question de la réserve eucharistique
ne s¢ pose pas. Il y a une réserve pour les malades mais,
en dehors de cela, on ne lui porte pas d’attention
particulicre ; elle est en général posée sur l'autel mais
pas sous clef.

[.La délimitation du sanctuaire
en Occident et en Orient

J.-Y. Hameline : En souhaitant ne pas généraliser indu-
ment, peut-on dire a partir de quand on trouve, en
Occident, des systemes de fermeture du sanctuaire ?

P. Dourthe :  Certains rituels demandent apparemment
que l'on cache l'entrée d’'une abside latérale. L’abside
cucharistique peut ¢tre protégée, elle n’est jamais dissi-
mulce. Il faut penser a cet ordo du Liber ordinum (le
pontifical hispanique) pour le lucernaire, qui demande
que le clergé quitte I'assembiée, aille avec I'évéque dans
I'une des sacristies ; on dissimule alors l'entrée et on
volle la lumiere des fenétres. En Occident, en tout cas
jusqu’au 8¢ siecle, jamais une abside n’est cachée par autre
chose qu'un chancel bas.

J.-Y. Hameline : Au 9¢ siecle, dans le sacramentaire de
Drogon de Metz, on a quand méme le ciborium avec les
anneaux que l'on voit. A quoi cela servait-il ?

P.-M. Gy: Un certain nombre de livres liturgiques ou
de commentaires liturgiques du Moyen Age font ¢tat d'un
rideau tiré pendant le caréme — qui serait, dit-on, a
l'origine du voile de statues que nous avons connu jusqu’a
une €poque récente.

P. Dourthe :  Voulait-on cacher en Occident ce qui se
passait a lautel ? Je n'en connais pas d’exemple. En
Afrique du Nord, en Espagne, ce sont des chancels bas
qui protegent le clergé s’il est en dehors de I'abside.

P.-M. Gy: Quoi qu’il en soit de la volonté de cacher
l'autel, 11 y a quand méme une perception intense de la
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distance sacrée d’abord en Orient puis, avec trois ou
quatre siccles de décalage, €galement en Occident ; ce
quon percoit chez Chrysostome, on le retrouve dans le
milieu carolingien et c’est ce qui amene le silence du
canon. C’est la-dessus que le mouvement liturgique a
buté et réagi, en courant parfois le risque ou le piege
d’abolir la sacralité¢ au lieu de dire que la sacralite est
ouverte a tous les baptisés. La est 'une des questions
qui se posent au sujet de la pricre eucharistique.

P. Dourthe: Y a-t-il des textes liturgiques orientaux
qui demandent de fermer le sanctuaire, ou est-ce que
cela va de soi, en sorte qu'il n'est pas besoin de I'écrire ?

I-H. Dalmais: A partir du 11°siecle, on trouve dans
le Typicon, le coutumier liturgique, une section a ce sujet.

J.-Y. Hameline : Et en Occident, des textes demandent-
1ls la fermeture du sanctuaire par des rideaux ?

P.-M. Gy: Non, mais 1l y a des commentaires des
rites de la messe qui, en quelque sorte, font silence au
moment du canon, parce que la pricre eucharistique est,
dans l'action liturgique, comme le sanctuaire auquel les
fideles n'ont pas a accéder.

P. Dourthe : Pour I'¢époque palcochrétienne, rappelons
que l'autel peut étre installé au milieu de la nef, en
Afrique du Nord® en particulier.

J.-Y. Hameline : Dans cette structure rencontrée en
Afrique du Nord ou il y a emmarchement et autel au
milieu de la nef, y avait-il un systeme de quasi-fermeture,
un isolement, et en quoi consistait-il ?

P. Dourthe : En fait, le clergé est logé dans l'abside,
qui sert de presbyterium ; un trajet privilcgi¢ mene a l'autel
situé souvent, a I'époque la plus ancienne, au centre de
la nef et entouré de chancels bas. On note ensuite une
tendance a rapprocher l'autel de I'abside.

J.-Y. Hameline : Donc pas d’éléments, de poteaux, de
voillements mais une structure bien décrite : le lieu de la
parole, I'évéque, maitre de la didascalie, avec a coté de
lui les lecteurs, le psalmiste et les prétres et tout le

3. Cf. larticle de C. Metzger, ici, p. 31-38.
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monde descendant solennellement vers l'autel au centre
de I'église : on ne parle pas a Dieu comme on parle au
peuple.

Lieux de la Parole et de la présidence

P. Dourthe: En Afrique du Nord, 'ambon n'est pas
inconnu (cing ou six retrouvés sur quelques centaines
d’églises) mais son usage n'est pas géncralisé ; 1l est en
dehors de l'abside, dans la nef, en avanc€e, quelques
metres devant (comme les ambons de la schola du type
de Saint-Clément a Rome ou comme il est dit dans les
Ordines Romani) *.

P.-M. Gy: J.-Y. Hameline a touch€ la question, a la
fois ancienne et moderne, du sicge de l'éveque comme
licu de la Parole. De fait, dans la liturgie ancienne la
cathedra episcopi est un licu liturgique a proprement parler,
licu ou I'évéque préche. A Rome, la cathedre est le licu
ou on apporte la communion a I'évéque avant de devenir
progressivement un lieu d’honneur €loigné du sens litur-
gique.

Pour ce qui est de la communion, le dominicain Durand
de Saint-Pourcain, thcologien a Paris au début du
14¢ siecle, puis maitre du Sacr¢ Palais en Avignon, dit
quelque part quil ne trouve pas bien que le pape ne
communi¢ pas a l'autel (chose qu’il n’avait jamais ren-
contrée avant de venir a la Curie).

J.-Y. Hameline: 1’autel au centre de la nef est a
circonscrire historiquement. Quand on lit le commentaire
de S. Augustin sur les Psaumes, on n’a pas I'impression
que le lecteur ni le psalmiste soient a une grande distance :
c'est sur un signe que l'évéque les fait commencer ou
les arrcte et quand la lecture est trop longue, il interrompt.
On a un espace psychologiquement restreint mais pas
caractérise geographiquement.

4. Cf. larticle de J.-P. Sodini, ic1, p. 39-52.
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D’ailleurs, 11 y a beaucoup de désordre et peu de
solennisation. L’évéque semble entrer dans le brouhaha.
Tout cela est tres différent de Rome.

P. Dourthe : Pour le lieu de la Parole, 1l y a aussi
des plates-formes en avant de l'abside ou des ambons,
on en trouve a Ravenne et tout autour de la Méditerrance.

Autel et ambon

P. Dourthe: Le cas de I'Espagne est intéressant et
pose la question du rapport entre la liturgie de la Parole
et I'Eucharistie d'une toute autre manicre qu aujourd hui :
I'autel est dans l'abside, mais pas le clergé. Les lectures
se font sans doute depuis le presbyterium qui est situe
dans la premiere traveée de la nef centrale. Dans quelques
cas, celui-c1 est materialise.

P.-M. Gy: La distinction entre la Parole et I'Eucha-
ristiec est d'un grand ntérct. En ¢coutant la description
faite par S. Augustin, nous 'entendons dire que |'Ecclesta
assembl€e recoit la parole et quelle est, d’'une certaine
maniere, 'eucharistie ; pendant I'Eucharistie, il y a donc
moins de distance entre le prétre et l'assemblce. A ce
moment, S. Augustin dit au peuple «vous ¢tes le corps
du Christ » alors qu’il leur a dit «nous ¢coutons la
Parole ». Il y a une sorte d'identification entre I'assemblée
et 'Eucharistie qu’elle célebre. Nous recevons la Parole
et nous sommes ce que nous celebrons dans I'Eucharistie.

J.-Y. Hameline : Je me demande si nous pouvons aller
jusque-la. La différence entre les deux pourrait étre
caractérisée ainsi : dans un cas, I'évéque exerce la fonction
de didascale, I'enseignement dont Ambroise ou Augustin
nous ont laisseé des archeétypes ; dans l'autre cas, I'évéque
parle a Dieu. Ainsi dans le trait¢ du Notre Pere de
S. Cyprien, celui-ci insiste sur le probleme de la correction
vocale lorsqu'on parle a Dieu: a partir du moment ou
on parle a Dieu, la tenue est différente. A Tlautel, le
ceclébrant n’est plus l'orateur ; c'est le médiateur qui entre
dans le sacrifice. En revanche, ::tuj{)urd'hui c’est l'orateur
qui semble dominer d'un bout a l'autre, méme dans la
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pricre eucharistique, a cause du site tel qu’il est disposc,
de manicre prégnante

[.-H. Dalmais: A partir de quand constate-t-on que
la prédication n’est plus hiturgique ?

1.-Y. Hameline : Cela est certainement li¢ a la dimi-
nution de la prédication.

[.-H. Dalmais : En Orient, la didascalic se faisait au
bema et pas a l'autel. Cela aurait ¢té impensable. L'évéque
cat¢chete commentait les Ecritures.

P.-M. Gy: Vers quelle ¢poque dans la célébration
iturgique et corrélativement dans I'architecture, le binome
Yarole/Eucharistic s'est-il effacé 7 Quand est-on passé a
‘avant-messe 7 Avec le passage de la culture antique a
un monde nouveau. Le modele dommant de la messe
privee a désormais ¢té celui d'une assemblée ou les
différentes fonctions gardaient leur site mais ou, de fait,
le prétre faisait tout, tout seul.

J.-Y. Hameline :  Nous avons du mal a imaginer aujour-
d’hui ce qu’était le tumulte pendant la prédication. Pour
tenir les fideles 1h 1/2 en situation d'¢coute, on leur
raconte des histoires ; et ceux-ci pleurent ou gémissent
¢t quand ils en ont assez, ils s’en vont. C'est un autre
acte lorsqu’on va vers lautel; a I'époque, on est dans
une civilisation du forum. On rejoint des modeles de
sociabilite interne avec des assemblées un peu tumul-
tucuses dans les petites villes ou les gens interviennent.
A-t-on en Orient des témoignages différents ?

[.-H. Dalmais: A ma connaissance, les commentaires
liturgiques byzantins ne parlent pas du tout de la pré-
dication : elle n"appartient pas a la celébration.

P.-M. Gy: Le probleme de la fréquence de la pré-
dication est complexe. Nous n’avons que tres peu de
traces d'une prédication régulicre, hebdomadaire, apres
I'¢poque classique de la patristique. L'Occident a fait de
grands eflorts sur ce point depuis la fin du Moyen Age
ct I'époque tridentine. Dans la liturgic de Vatican II,
cela affecte le licu, la structure méme de la célébration.

5. CI Jean-Yves Hamehne., « Observations sur nos maniéres de
célébrer », LMD 192, p. 11-12,
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Aussi, un ressourcement si protfond apparait comme une
rupture. Le rééquilibrage entre la hturgie de la parole
et la liturgie eucharistique, voulu par la réforme, a refait
en sens inverse et en quelques annces ce que des siecles
avaient mis a defaire.

[.-H. Dalmais : 1l est caractéristique que, dans I'Or-
thodoxie moderne du 18¢siecle, quand 1l y a prédication,
elle n'est pas lice a la liturgie de la Parole (comme en
Occident apres I'Evangile) mais elle a lieu pendant la
communion du clerge, sorte de temps vide dont on profite.

P. Dourthe: En Syrie, le clergé se trouve avec les
fideles dans une enceinte matérialisee. On a pu faire les
lectures de la. Imaginez un fer a cheval, on tourne le
dos a la facade, on regarde vers le sanctuaire.

J-Y. Hameline: En Occident, la question du lieu et
de la modalit¢ de la liturgiec de la Parole sera réglée
symboliquement : la ratio significativa 'emporte sur la ratio
effectiva dans lordre de la communication (cf. Amalaire
(820-830) ou les Ordines Romani). La lecture va se faire
tantot vers le sud, tantot vers le nord, sans se soucier
des auditeurs. L'orientation est plus importante que I'ef-
ficacite,

P. Dourthe : De fait, les ambons connus a I’époque
paleochrétienne, proches de l'autel, sont tourncs vers le
public a gauche ou a droite de la nef:; on en trouve en
Jordanie et au Néguev, entre autres.

P.-M. Gy: Au moment ou Amalaire explique la litur-
gie, 1l décrit une liturgie que les gens entendent mais
que seuls les clercs comprennent.

J.-Y. Hameline : lls sont moins sensibles que nous a
la compréhension (sauf peut-étre Augustin pour qui la
rh€torique est premicre).

P.-M. Gy: Cest avec le Pontifical romano-germanique
(c’est-a-dire un siecle apres Amalaire) qu’apparait pour
I'ordination des diacres une formule calquée sur celle de
I'ordination des prétres (« recois le pouvoir de proclamer
I’Evangile pour les vivants et pour les défunts »), c’est-
a-dire que la proclamation de I'Evangile est ramenée a
son principe cultuel : la proclamation s’adresse moins au
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peuple de Dieu qu’elle ne fait partic des messes pour
les vivants et les morts.

J.-Y. Hameline : J'ai fait I'hypothese que méme jusqu’a
[sidore, on ne connait pas la cantilation des Ecritures en
milicu latin et d’imprégnation rhétorique romaine. Au
contraire, la lecture oratoire est soutenue. La belle lecture
est privilégice. Et c’est au moment ou les gens ne
comprennent plus le latin que l'on a commence a chanter,
parce que cela n’avait plus grosse importance. Le texte
¢tait devenu un texte sacré. Pour les pricres, je ne sais
pas : le cursus n'était pas chanté. Isidore prend I'exemple
du praeco : le lecteur serait comparable au praeco qui
annonce mais avec des cadences de type rhetorique. Quant
au psaume, 1l €tait, sans aucun doute, chanté. -

Participation, répartition des roles
et unité de P’assemblée

P.-M. Gy : L’évolution des espaces est tres lice a celle
des formes de participation des fideles qui, elles-mémes,
dependent des relations entre les différents acteurs de la
cclébration. Nous sommes d’accord sur ces évolutions
mais nous avons du mal a en fixer la chronologie.

P. Dourthe : 11 me semble que, au 7¢siccle, le public
comprend ce qui est dit au cours de la liturgie puisque
[sidore donne des conseils au lecteur.

J.-Y. Hameline : A cette époque, nous sommes dans
un cadre de communication acheminée : on rencontre, en
effet, des indications de ton selon la nature du texte et
des caractéristiques incompatibles avec la cantilation
monotonique.

P.-M. Gy : L'Orient des premiers si¢cles est-il unanime
en celebrant versus Orientem ? Est-ce que cette question
trouve dans l'archéologie de la synagogue un éclairage
definitif ?

P. Dourthe :  1’archéologie fournit pour 1'Orient et
I'Occident quelques cas ou, grace a l'orientation de la
mosaique ou la présence d'une dalle différenciée du socle,
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on peut déterminer I'emplacement du prétre a lautel ;
dans ces exemples, son orientation differe.

P.-M. Gy: Y a-t-il des ¢tudes récentes sur I'orientation
de la nef?

P. Dourthe: 1l y en a sur les ¢glises de plan centre
(Saint-Vital de Ravenne). On s’apercoit que I'on ne place
jamais l'autel a la croisee, 1l est dans le bras est et on
place les fideles dans le bras ouest, peut-€tre aussi au
nord et au sud.

P.-M. Gy: Quelle conclusion peut-on en tirer ?

J.-Y. Hameline :  C’est sur I'assemblée qu'on a le moins
d'information. Y a-t-1l des bancs ? Selon certains textes,
les fideles semblent étre assis par terre (Afrique du Nord).

P.-M. Gy: Qu'en est-il du lieu de proclamation des
lectures ? En dehors de la région méditerranéenne, vy a-
t-il des traces précarolingiennes d’'un licu de pm:.lamatmn
dispos€ vers un public? Et que représentait la procla-
mation dans un lieu ou le latin n'¢tait plus la langue
comprise ?

[.-H. Dalmais: En ¢tait-il autrement que ce qui se
passe aujourd’hur dans I'éghise de tradition byzantine ?
En temps opportun, les acolytes amenent un lutrin et on
‘enleve apres la lecture. Il n'y a donc pas de trace.

P. Dourthe : 1l y a toujours au moins un emmarchement
car le lieu de la proclamation n’est pas au niveau des

fideles.

P.-M. Gy: Nous avons aujourd hui une difficulté dont
je ne vois pas d’analogies dans la Tradition : celui qui
préside a besoin d’un pupitre pour y placer le missel.
Or, 1l y a, par ailleurs, un lieu de la Parole et un lieu
de I'animation du chant. Tout se passe comme si on avait
besoin de trois ou quatre lieux distincts sur un petit
espace. Le chantre occupe-t-il la place du lecteur ?

J.-Y. Hameline: (C’est variable, on est devant le non-
réfléchi, le sans-régle.

P.-M. Gy: Dans la Tradition, le Lhdﬂ'[I'E n’était-il pas

un soliste, ou un choriste, plutdét qu'un animateur du
chant de l'assemblée ?
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1.-Y. Hameline : Oui, mais ce qui se passe aujourd hui
est différent.

P.-M. Gy: Dans une €glise médiévale, s’1l y avait des
chantres, ils ¢étaient au milieu du choeur ecclésiastique et
tournés vers l'autel et non vers les fideles.

J.-Y. Hameline : 11 n’y a qu'une seule chose comparable
(mais c’est clairement un anachronisme): la situation du
psalmiste dans le régime synagogal tardif ou en Afrique
du Nord. Il est situ¢ au tribunal avec le presbyterium,
non loin du lecteur et du président (de I'évéque). I
chante son psaume avec une responsa de 'assemblée que
les gens reprennent, mais 1l n'y avait personne en train
de battre la mesure : le psalmiste était seul.

P-M. Gy: L'évéque preche de sa cathedre. Clest la
recgle actuelle et qui semble avoir €té stable dans la
Tradition en Occident. Y a-t-1l des analogies en dehors
de I'Occident et y a-t-il des exceptions dans 'Eglise
ancienne ? Ce lieu a un sens fort : la cathedra de I'évéque
est par definition le lieu de sa Parole. Bien qu’aujourd’hui
cela pose peut-Ctre des problemes techniques, l'intéreét
est ¢vident : le sens méme de l'épiscopat s’y exprime.

I.-H. Dalmais : En Orient, I'évéque ne préche pas.

P. Dourthe : A 1'époque antique, il y a des synthroni,
les sieges des prétres, aussi bien en Orient qu’en Occident,
avec une cathedre au centre marquée matériellement.
Cela ne veut pas dire que lI'évéque préchait depuis ce
licu. Il y a des cas ou on peut cependant s’interroger
sur le lieu d'ou I'évéque prend la parole a cause, sans
doute, du probleme d’écoute : quand I'abside est profonde
ou quand il y a des différences de niveau et que le public
est loin,

P.-M. Gy: On voit mal I'évéque de I'’Antiquité aller
a 'ambon pour précher.

J.-Y. Hameline : 1l y a un autre facteur: le privilége
du siege, comme pour la magistrature qui ¢tait assise.
5. Augustin dans les catécheses est assis mais les caté-
chumenes ne sont pas loin de lui (il fait lui-méme état
du fait que les auditeurs sont debout).
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P.-M. Gy: Francois Dolbeau pense que les deux cas
sont attestés par S. Augustin, I'éveque préche assis ou
debout.

P. Dourthe : 11 faut bien voir de quelle partie de
I’édifice traitent ces textes exactement. Il ne faut pas
oublier que 'on est peut-étre en train de parler du siege
de I'évéque non dans I'¢glise mais peut-¢tre dans les
baptisteres ou les ¢véques ont pu precher.

P.-M. Gy: Passons a la question du role de la priere
du clergé et des moines, comme intermediaire. Arrctons-
nous un instant a la question de I'assemblée monastique
ou canoniale par rapport au lieu de I'Eucharistie. Au
Moyen Age, vers les 11¢-12¢siecles, les clercs sont ou
seront bientot séparcs des fideles par quelque chose qui
n'est pas une iconostase (pas d'image) mais une cloture
telle qu'un jub¢. Le licu s¢par¢ se compose du sanctuaire
et des stalles. La plupart des témoignages sur ce point
concernent non pas des petites €glises mais des cathedrales
ou des ¢€ghses de communauté. Jusqua Vatican II, un
certain nombre d’c¢glises cisterciennes ont conservé une
cloture entre les moines de choeur et les moines convers,
les moines convers récitant leurs propres pricres pendant
I'office choral.

J.-Y. Hameline : C’est la notion de participation qui
nous trompe. Les modeles de sociabilite participante ne
sont pas les mémes.

P-M. Gy: Le cas typique est celui de la cathédrale
d’Albr ou le mur du choeur est un tel obstacle a la
participation des fideles qu'il a fallu de nos jours recons-
truire un autel sous 'orgue au fond. C’¢tait le seul moyen
de reconstituer I'assemblée.

J.-Y. Hameline: Le clergé avait froid: il fallait des
stalles et des lieux enveloppés qui ne soient pas trop
eprouvants. Il est possible aussi que les clercs n’aient pas
voulu que les fideles voient de quelle manicre ils se
tenaient. D’autre part, c’est une ¢poque ou les fideles
ne comprennent plus le latin. Les processions ont une
¢norme importance et il y a de petites messes pendant
la grande.
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P-M. Gy: Le Moyen Age se déplace beaucoup dans
I'espace alors que notre conception d'unité celébrante
interdit presque les déplacements.

J.-Y. Hameline : Le cas des petites ¢ghises de campagne
est différent: on ne peut pas les comparer avec les
cathédrales immmenses. L'architecture y est tout autre
comme la manicre de cclébrer.

I.-H. Dalmais : 11 faut penser ici a la distinction meédié-
vale entre les gens qui prient, ceux qui combattent et
ceux qui travaillent.

J.-Y. Hameline : Toute la liturgie devient alors inter-
cessorale. Elle n'est plus présidentielle. Toutes les oraisons
et méme les chants sont considérés comme des interces-
sions. On a des commentaires qui disent que les voix
d’enfants imitent celles des anges. L'idée que des moines
chantent avec la vox alta est la métaphore des voix
angcliques (vision de S. Grégoire, les anges qui font de
la musique). On voit apparaitre une musique cherchant
les hauteurs (6° et 7¢ siecles), alors que S. Augustin voulait
tenir son auditoire par le discours.

[.-H. Dalmais : En simplifiant, nous pouvons, du point
de vue qui nous occupe, distinguer trois grandes €poques
dans I'histoire de la liturgie : celle de la culture antique
(cpoque ou les fideles entendent celébrer dans leur
langue), celle mediévale et postmédievale d’'un monde de
chrétiente (€poque ou la communaute ecclésiale et ceux
qui sont assemblés dans 'espace liturgique sont nettement
compartimente€s), et, enfin, notre ¢poque avec l'idée qui
emerge dans le monde catholique au milieu du 20¢ siecle,
a savoir que tous doivent participer a la liturgie.

P.-M. Gy: Au Moyen Age et probablement assez
longtemps apres, parler au nom du populus présuppose
une fonction publique. Le populus ne s’exprime pas comme
tel sinon. par la personne publique qui est qualifiée pour
parler en son nom: c’est la conception romaine et la
perception cléricale du Moyen Age. Une personne privée
n'est pas qualifice pour parler en public.

J.-Y. Hameline : C'est une compétence ministérielle.
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P-M. Gy: 1l y a la une divergence assez marquee
entre notre ecclésiologiec et la conception des siecles
precedents.

J.-Y. Hameline: Au 17°siccle, l'effort pour la parti-
cipation des fideles a €té tres important. Il differe radi-
calement entre la messe chantée et la messe basse ; dans
la messe basse, 1l faut essayer de former a l'intéricur de
soi des actes analogues aux prieres du celebrant. Cela
entraine un effort énorme de diffusion de livres ou dactes.
A la messe chantée, 1l faut dans la mesure du possible
meéler sa voix au chant des prétres ou des ministres. C'est
une autre conception. Dans certaines rcgions, on a des
témoignages du succes foudroyant, en l'espace de vingt
ans, des messes de Dumont que le peuple, et non
seulement les chantres, possedent. Les lectures ¢taient
en latin mais les ¢vangiles ctaient toujours lus a la grand-
messe du dimanche en langue vernaculaire depuis la
chaire. La, le prétre enlevait la chasuble mais gardait
I'étole puisqu’il allait lire I'Evangile.

P.-M. Gy : Depuis les origines, 1l y a, dans la répartition
meme des roles au sein de la hiturgie, une recherche
d'unit¢ pour I'assemblce celebrante. Dans I'Antiquité chre-
tienne, la pricre de I'Ecclesia ¢tait bien celle de tous les
membres de 'Ecclesia. Cest le Moyen Age qui a créé
— est-ce di au latin ou a une perception du rituel plus
forte ou les deux agissant I'un sur l'autre — un certain
dualisme. Je crois lire chez les médiévaux que les fideles
sont les bénéficiaires de la priere de I'Eglise mais n’en
sont pas les porteurs, les acteurs.

J.-Y. Hameline : Le sanctuaire sera le partage matériel
de lorganisation eccleésiastique. Amalaire dit que si les
gens sont sourds, ils comprendront rien qu'en voyant.
Qu’est-ce que I'Eglise au Moyen Age ? Elle se manifeste
dans son organisation. C’est un pcuple hiérarchis¢ dans
lequel la fonction épiscopale est premicre et dans lequel
sont honorées les fonctions civiles. Méme a I'époque
patristique, un S. Ambroise est préoccupé de savoir si
les gens s’ennuient et s’ils vont partir. Dans le commen-
taire de Nicétas sur les vigiles ou la psalmodie, le probléme
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de I'unité vocale recoit une signification théologique, voire
théologale. Mais 1l y a aussi un probleme de sociabilité :
les gens font du brouhaha et ont I'habitude de I'hété-
rophonie. Or, I'Eglise a horreur de cela et elle va se
battre contre I'hétérophonie pour arriver au chant una
voce. Pour justifier celui-ci, on déploie des arguments
théologiques : les trois enfants dans la fournaise dont on
n'entendait qu'une seule voix ou Anne qui priait et dont
on voyait bouger ses levres mais dont on n'entendait rien
parce qu’'elle ntériorisait la priere. C'est a travers ces
problemes que les Peres sont en train de saisir 'unicite
de I'Eglise et ils se félicitent quand on entend les Amen
ou que les antiennes retentissent comme des ouragans.
Mais 1l y a ausst le probleme de tenir un public non
conquis avec l'art oratoire.

P.-M. Gy: Cela montre que l'assembleée est percue
comme une unité¢ par rapport a son action liturgique.
Aujourd’hui, nous essayons de ressaisir la non-dualité
dans I'Eglise c¢lébrante. Les livres liturgiques avant Vati-
can Il étaient le descriptif d’une liturgie ou la présence
ou I'absence du peuple fidele €tait a peine repérée sauf
sous la forme minimale du servant. Notre vision ressourcée
cherche a retablir 'unité.

J.-Y. Hameline: Le traité de S. Pierre Damien sur le
Dominus vobiscum illustre le probleme de l'ermite seul
dans sa cellule : doit-il se dire « Dominus vobiscum » et
se repondre «et cum spiritu tuo » 7 Cest illogique, mais
1l doit le faire parce qu’ill est d'une certaine maniere
toute I'Eglise a lui tout seul. L’'Eglise est toujours tota-
lement présente, qu’il y ait ou non des fideles. Clest
I"aspect circonstanciel mais la théologie n’est pas touchée.

r.-M. Gy: Oul, mais le risque de ces textes est de
transtormer indument une affirmation qui est magnifique
dans sa circonstance en I'énonciation non fondée d’un
principe geénc€ral. Pierre Damien explique a un ermite
que tout en ¢tant ermite, 1l doit faire la priere de I'Eglise.
En cela, il défend I'érémitisme et ne dit pas pour autant
que I'érémitisme soit la norme de la liturgie en général.
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On pourrait faire une remarque assez semblable a propos
du sermon de Pentecote de Fauste de Riez, dans lequel
un passage de circonstance au sujet de la confirmation
a ensuite €t€ considéré par les théologiens du Moyen
Age comme l'¢nonceé d'un principe fondamental.



